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E R E V N A

Arg. X N:r 1 1953

Nya testamentets studium.
Av Hugo Odeberg.

LLH.

Studium av olika &mnen fordrar olika metoder. Man kan inte
studera fysik pa samma satt som historia, inte heller astronomi
sasom botanik eller atomfysik. En blommas uppbyggnad under-
soks inte med teleskop, inte heller en stjarnas utseende genom
mikroskop. Huvudprincipen &ar att amnets art kommer att be-
stamma studierna, om man nu vill ha en sann kunskap om det
som skall studeras. Darav foljer att man inte fran borjan kan starta
med en fardig metod, ty amnet ger efter hand metoden, och ge-
nom fortsatt studium av ett amne och fordjupad kunskap om det
blir studiemetoden fordjupad. — Nar det nu géller Nya testa-
mentet, maste det studeras utifran sin egen art eller karaktar. Man
maste gora klart for sig hur denna skrift kommit till, vad den
avser och vill vara i det sammanhang i vilket den kommit till. Om
nu denna skrift sdger sig vara en helig skrift som ar gudomligt
ingiven, maste detta beaktas vid studiet. Man kan inte studera
den, som om detta ansprak inte fanns. Aven om man vill avvisa
inspirationen i sig, kommer man inte hos forfattarna sjalva ifran
asikten om denna. Man kan alltsa inte studera denna skrift, som
om uppfattningen om inspiration inte fanns. — Om man skall
gora en oversiktskarta dver ett storre, geografiskt omrade kan
man fotografera ifrdn en flygmaskin. Men om man vill studera
en blomma, sitter man i stéllet stilla och iakttar den noga. Nar
man numera studerar Nya testamentet i teologin, blir det n&stan
som att understka en blomma fran en flygmaskin. — Om man &r



besjalad av detta syfte att konstatera hur det i verkligheten forhal-
ler sig, ser man att Nya testamentet hor till de skrifter som kallar
sig heliga skrifter, det hér hemma i den miljé dar man hade helig
skrift. Det var givet till ett bestandigt studium och &r skrivet med
den koncentration som ligger i det. Det ar skrivet till att omfattas
av hela manniskan, ocksa av minnet. Idealet ar att kunna det ut-
antill. Efter denna Nya testamentets art maste studiet ratt snart
ratta sig. — Om man &r van att lasa utforliga framstéliningar —
romaner eller vetenskapliga arbeten — laser man dem bara for
att ur dem plocka ut vissa saker for sitt kunnande. Man sveper
igenom en bok. D& man sedan gar till Nya testamentet, beter man
sig pa samma sétt. Studiet av Nya testamentet innebar da att man
laser en massa bdcker. Ens studium ar att likna vid ett flygande
over ett omrade, nar man vill studera en vaxt. Man kommer inte

i harmoni med studiet. For de gamla lasarna var det sjalvklart att
de bocker man laste bredvid Skriften, skulle leda till fordjupat
studium av Skriften. S& var Arndt, Scriver, Roos t.ex. skrivna i
harmoni med Nya testamentet. Men nu, om man 6ver huvud syss-
lar med kristen litteratur, lAser man kristna, religiosa tidskrifter
och bécker, som numera inte bestdms av Bibelns koncentrerade
framstallningssatt utan av den profana litteraturen och dess krav.
Efter den moderna lasningens mentalitet, dar det galler att s&
snabbt som mdjligt 6gna igenom det skrivna, anpassas de reli-
gibsa tidskrifterna. Vidare blir det inbordes véaxelverkan mellan
lasaren och den vidlyftiga framstallningen, vilken lar lasaren att
lasa fort och ger honom vanan att gora det, medan lasaren a sin
sida tvingar forfattaren att skriva sa vidlyftigt som mojligt o.s.v.
Man bor lagga marke till att vidlyftighet inte ar detsamma som
repetition, upprepning. Tvartom. Lasandet av den vidlyftiga fram-
stallningen for med sig en illusion av att man alltid bér ha nagot
nytt. Man vill inte lasa nagot som inte ar fullt aktuellt. Ordet ak-
tuell far egendomlig betydelse, blir liktydigt med modern. Men i
Bibeln, som ar sa koncentrerad, ar repetitionen en princip. Tema
med variationer ar en princip i Bibeln i dess egenskap av helig
Skrift. Det moderna lasandet tenderar att begradnsa méanniskans



tillvaro till en sa smal basis som mgjligt, namligen till det aktu-
ella. Sa forhaller det sig inte med Skriften. Den utgor en brygga
mellan generationerna, den skall vardas av varje sléakte. Skriften
har alltid perspektivet fran universums och méansklighetens be-
gynnelse och till slutet. Den manniska som endast &ar forsatt i
nuet upphdor att vara en personlighet. George Orwell skildrar i sin
bok »Ar 1984», hur en diktatur kan behérska ménniskorna ge-
nom att fA dem att leva i nuet. Studiet av Skriften maste vara
koncentrerat, ett langsamt begrundande, med noga aktgivande pa
det perspektiv under vilket Bibeln &r skriven. En bok kan vara
amnad for olika saker. Den kan t.ex. vara en larobok, som endast
ar till for att bibringa en viss kunskap. Hur forhaller det sig med
Skriften? Forvisso vill den vara nagot som meddelar kunskap,
nagot som maste studeras med intellektet. Men — detta &r inte
huvudsaken, utan Bibeln ar till férela manniskan. Men ofta
fattas den, just i de kretsar som vill vara fromma, ortodoxa, sa-
som endast meddelande kunskap om fralsningen. | sjalva verket
maste vid lasningen av Nya testamentet spelas pa alla strangar:
kansla, humor, gladje. Bibeln maste lasas med alla formogenhe-
ter. Den manniska som laser t.ex. Lukas 2 och som betraktar vad
dar star som fromma fantasier och sagor, men laser det och njuter
av det, far faktiskt ndgot av det som Bibeln sjalv vill ge, nagot
som den som ser det s@ndastett historiskt faktum, inte ser.
Skriften vill forvisso framstélla det som ett historiskt faktum, men
det ligger en saga dari, som skall lasas sa som ett barn laser. Skrif-
ten ar till andakt, den ar for hela manniskan, ocksa for det under-
medvetna. Forst skall man lasa och ta emot med all sin formaga
och sedan ta emot utan att varken tanka eller kanna. Skriften ar
inte fullt studerad forrédn den trangt in i det omedvetna, trangt
genom »marg och benx» (Hebr. 4:12).



Den forsta och den andra uppstandelsen.
Av H. Odeberg.

BOFO.

Nyligen framstalldes den fragan: »Vad sager Nya testamentet
om den férsta och den andra uppstandelsen?»

En sadan fraga foranleder en principiell betraktelse dver stu-
diet av Nya testamentet och de fragor som ar férknippade med
det. — Vad ar det alltsd som man skall gora klart for sig, nar man
staller upp en fraga rérande Nya testamentets eller en enskild
nytestamentlig skrifts askadning? Vad ar avsikten och hur bor
svaret lyda? Jo, det positiva svaret ar det som denna nytes-
tamentliga skrift sjalv verkligen menar och vad dar verkligen f6-
religger, inte vad den eller den kan hitta p3, inte vad A, B eller
C ger som l6sning, utan alltsd vad man verkligen vet om detta
med direkt utgdngspunkt fran Skriften. Svaret kan da bli sddant
att det betyder ett visst besked (utgaende fran vad man vet; vetan-
det ar visserligen relativt och ofta vet man inte nagot sékert i en
fraga, men vissa hallpunkter har man som regel och vissa riktlin-
jer som pekar mot en losning). Svaret kan ocksa bli sddant att det
galler att verkligen fraga sig hur det forhaller sig med det pro-
blem som blivit aktuellt, vad jag vet oafite vetom det stélle i
Skriften dar jag sjalv inte finner ett bestamt besked eller en 16s-
ning. Problemet blir har detsamma som nar det galler natur-
vetenskapen. Liksom man inom denna ofta maste fraga: »Vad vet
vi?», och ofta konstatera: »Det och det veifagp»,sa maste den
har stallda frdgan ge principiell anledning till samma fragestall-
ning: vet eller veinte. Utredningen inom teologin har gatt in pa
den rakt motsatta vagen, &ven om det ar hopp om &ndring. Det
kommer till synes pa tva omraden:

1) vad betraffar kommentarskrivandet. De som varit profes-
sorer under de sista 150 aren (och detta galler sarskilt i Tyskland)
har genom sina tolkningsférsdk av Nya testamentet skapat den
traditionen att en kommentator standigt skulle komma med en
I6sning, skulle besvara varje problem, I6sa varje fraga. Resultatet



blev att fackmannen betraktades sdsom en som skulle vara redo
att svara pa allting. Infor alla tolkningar och l6sningsforsok sker
sa hos lasaren en sammanblandning av tingen och uppstar forvir-
ring infor mangfalden svar, sa att han inte kan skilja mellan vad
som &r visst och vad som ar ovisst.

2) vad betraffar den enskilda forsamlingen. Aven inom denna
har utbildats den praxis att ordets forkunnare, &ven om han inte
anses behova kunskaper, skall kunna svara pa alla fragor. | stallet
for att saga: »Det vet jag inte», alltsd med saklig bakgrund for-
klara sig ovetande pa nagon punkt, uppkommer ovederhéaftighet.
| sjalva gudsordets karaktar och verkningssatt ligger ocksa ofta
nagot gatfullt. — Den stéllda fragan ar typisk och aterkommer i
alla tider. Den ar emellertid ganska meningslos, eftersom ingen
kan saga vad de dar tusen aren innebar och i vilkken mening man
talar om den forsta uppstandelsen. Av alla kommentatorer som
man radfragar, ger oss ingen ett besked som man kunde séga vara
baserat pa kunskap. Det nytestamentliga stalle det galler narmast,
alltsa Upp. 20:5-6, ar anlagt pa att vara nagot gatfullt, nagot po-
etiskt, och de enskilda orden &r i besittning av en 6vernaturlig
klang och rytm. Lasaren kanner bavan infér det héga och gudom-
liga, som lyser fram genom orden: »Salig och helig &r den som
har del i den forsta uppstandelsen. Over dem har den andra déden
inte ndgon makt, utan de skall vara Guds och Kristi praster och
regera med honom i tusen ar.» Detta 6vernaturliga och gudom-
liga skulle forflyktigas och forsvinna, ja, rentav profaneras, om
man fragade: Hur skall man béara sig at for att bli salig, vad bety-
der detta bibelstalle? Naturligtvis innebér inte detta att man skall
lata bli att ha uppmarksamheten riktad pa det, att ingen forskning
behovs. Det ar ju inte fragandet som &r fel, utan avgivandet av ett
svar, nar man inget vet. Vad gér vetenskapen? Den slutar aldrig
att fraga utan fixerar i stallet skarpt problemet, sa att det blir verklig
intensitet i den fragande inriktningen. Problemet framstar som en
eggande signal. Liknande ar forhallandet pa Bibelns omrade. Det
obegripliga, eller rattare det vi inte vet, ar naturligtvis inte me-
ningen att man skall std overksam infor. Nar det alltsa sags att



»mina ord ar ande och liv», sa betyder det inte att det tar bort
verkan av annat, t.ex. det gatfulla. Vi kan jamféra naturveten-
skaparen! Det vars natur man inte vet, tillhér dock den verklighet
vi lever i och har sina verkningar, som vi star infor. — Vad betréaf-
far de tusen aren, sa betytrinte alltid ett matematiskt atergi-
vande. Tal kan vara symboler, och hit hor 'tusen’. De tusen aren
avser en period, inte ett bestamt antal ar fran ett visst datum till
ett annat. Vi bor ocksa minnas bibelorden: tusen ar ar i dina 6gon
som den dag som forgick i gar (Ps. 90:4), som ar citerade i Nya
testamentet (2 Petr. 3:8).
Det ar ett renlighetskrav att har s&Dat vet jag,detvet jag

inte. Det ar moraliskt férdarvligt for en »forskare» eller en for-
kunnare att omge sig med en nimbus av att veta i andliga ting vad
han i sjalva verket inte vet. Pa det sattet skapas namligen ingen
grans mellan det sanna och det falska.

(Ref. R. Eliasson.)

Kristus: uppstandelsen och livet.
Av H. Odeberg.

BOOC.

Uppstandelse betraktas utifran Nya testamentet pa samma satt
som man betraktar den nytestamentlige Jesus Kristus sjalv. Det
ar tydligt att den Jesus Kristus som det i Nya testamentet uteslu-
tande ochalltid talas om, ar den Kristus som var till &nda fran
begynnelsen. Vad som sags om honom och vad som anférs om
honom, allt han gjort och sagt, har denna bakgrund att Jesus var
till &nda fran tidernas borjan, att han var fran Gud och hos Gud.
— Han séager sjalwsJagar uppstandelsen.» Uppstandelsen han-
for sig saledes fran begynnelsen, fran varldens grundlaggning,
nagot som ar av stor vikt att beakta och ta fasta pa. Kolosser-
brevets forsta kapitel talar tydligt och klart om detta, om den upp-
standne, som var fran begynnelsen och genom vilken syndernas
forlatelse finns. §v @ €yopev THv ATOAVTPOOLY, TNV
doeeclv ToV duoptiov) | honom &r vi frikopta och har fatt



forlatelse for vara synder (vers 14). Korrelatet, den som det han-
visas till, ar den uppstandne och han som ar fran begynnelsen,
han som ar den forstfédde ifran de doda, han som skulle i allt
vara den Forste. (vers 18). Ty det heter ju att Gud besl6t att lata
hela fullheten bo i hononbL &év aute evdoxNCEV TTAV TO
TApOUO xoTolxnool, vers 19). Har ar det uppstandelsens
faktum det ar frdga om och en uppstandelse som ar samman-
kopplad med Honom som ar forstfodd fore allt skapat. Uppstan-
delsen hanfor sig till den osynlige Gudens avbild; det heter ju i
vers 14 och 15: »| honom &r vi frikdpta och har fatt forlatelse for
vara synder. Han dten osynlige Gudens avbild, forstfoidde

allt skapat.» Sa trader alltsa den sidan av uppstandelsen fram,
som innebar ett befastande, ett realiserande av skapelsen. Det &r
den osynlige Gudens avbild som uppstar. Nu géller det & andra
sidan ocksa den enskilda manniskans uppstandelse. Nar man nu
fragar sig hur det forhaller sig pa denna punkt, maste vi ater ga
tillbaka till Kristus. Genom att han &r den som ar uppstandelsen,
sa ar all uppstandelse att se i honom. Han ar ju prototypen. »...
for att han i allt skulle vara den framste», sager Skriften, alltsa
ocksa nar det galler uppstandelsen. Han upptar i sig dem som
uppstar, inbegriper dem i sig, och detta galler salunda all upp-
standelse. Hari ligger med andra ord skapelsens djupa mening,
att all uppstandelse ar inkarnerad i uppstandelsen hos den osynlige
Gudens avbild. Paulus uttrycker detta pa ett annat satt men med
samma bakgrund i sitt tal om den forste och den andre Adam.
Ordet »Adam» star ju hos honom som beteckningen pa den som
i sig innesluter allt. Genom den forste Adam betecknas ddodens
mansklighet och genom den andre Adam betecknas Kristus-livets
mansklighet. Detta har ocksa syftning pa Skapelsen. Det heter ju

i 1 Mos. 1:26: »Gud sade: Lat oss gdra manniskor till var avbild,
till att vara lika oss», varpa det utfordes och Gud skapade man-
niskan till sin avbild. Uppstandelsen ar vidare sarskilt forbunden,
som amne betraktad, med en dag i veckan. Jesus Kristus uppstod
pa veckans forsta dag. Veckans dagar avbildar skapelsens gang
och vi har har att lagga marke till att den psalm som just hor till



skapelsens forsta dag, ar den 24:e psalmen i Psaltaren som talar
om »Arans konungs» intdg i sin helgedom. Angéende ordningen
pa Jesu Kristi tid, vad betraffar de bestamda stycken ur skapelse-
berattelsen, profeterna och psalmerna som skulle lasas pa de olika
veckodagarna, hanvisas till sid. 42 i »Kristus och Skriften» [ka-
pitlet »Den regelbundna bibelldsningen i gudstjanst och hem i
Israel pa Jesu tid»]. De sju dagarnas forknippande med skapelse-
berattelsen riktar salunda tankarna mot Skapelsen. Pa sondagen
lastes och begrundades, utom ovan namnda psalm 24 i Psaltaren,
ur 1 Moseboken verserna 1:1-5. Detta avsnitt borjar ju med tyd-
lig hanvisning till Herren och Skapelsen och i psalm 24 heter det:
»Jorden och allt som uppfyller den tillhér Herren, varlden och de
som bor i den.» Sa foljer omedelbart i tredje versen den fragan:
»Vem far ga upp pa Herrens berg? Vem far trada in i hans helge-
dom?» Sammanhanget mellan orden »Jorden tillhér Herren» och
»Vem far ga in till Guds altare» ar fér var och en som levt sig in

i denna gudstjanst osokt ett faktum. Att trada infor Guds ansikte,
hans altare, &r detsamma som att trada infér Skaparen. Man skall
harmed jamfora vad profeten Jesaja i sitt 56:e kapitel sdger om
sabbatsbudet och aven med 43:e psalmen som talar om langtan
till Guds hus. Varje morgon erinras genom profeten om honom
som var dag fornyar skapelsens verk och pa séndagen hors psal-
mens ord till den som tréader in i Herrens helgedom: »Han skall fa
valsignelse och rattfardighet av sin fralsnings Gud.» Sa kopplas
alltsa skapelsen och uppstandelsen samman genom den upp-
standne Fralsaren, och utifran detta kan djupast sett ingen upp-
standelse existera annat an i och genom Honom, denhipp-
standelse, Kristi uppstandelse. Detsamma galler om rattfar-
dighetenenar rattfardig, Kristus, all rattfardighet har foljaktligen

sin boning i Honom. Genom Kristus, som ar varldens eviga grund,
och genom hans réattfardighet blir alla rattfardiggjorda. Sa undfas
alltsa rattfardighet fran var fralsnings Gud. Harvid har vi alltid
att observera den djupare innebdrden i begreppet »fralsning»,
(soteria). Till sin fullaste vidd fattat anknyter »Frélsning
(cotnpia) till »Uppstandelse»dvactoolc). Fattas begrep-

pet »fralsning» som blott och bart »raddning», sa tacker det inga-
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lunda det bibliska begreppet och blir helt inadekvat fér atet
ria. Det blir ndgot av en engangshandling 6ver begreppet, nagot
som ar tidspreciserat, detta »att radda nagon fran nagot ont». Men
det &r inte hela betydelsen. | ordeterialigger nagot varaktigt,
nagot som ar bestaende, ett tillstdnd i vilket det som vi betecknar
med »fralsning», alltsd i betydelsen »raddning», endast ar ett
moment. Det verb som motsvarsoteriakan narmast aterges
med att bota, ge liv, uppehalla vid liv, alltsa nagot mera kontinu-
erligt an ordet »radda». | detta bestaende ligger aven innerst be-
tydelsen avhalsaoch liv. Och har anknyter nu uppstandelse-
begreppetSoteriablir det friska livet, det gudomliga livet, det liv
som Skaparen givit manniskan, livet i Gud av vilken den gudomligt
friska manniskan ar en avbild. Begreppet »fralsning» ger slutli-
gen latt anledning till oro och bekymmer hos méanniskorna, till
oséakerhet om vad det friska livet egentligen skulle vara och inne-
bara. »Vem far ga upp pa Herrens berg. Vem far trada in i hans
helgedom?» Psalmistens svar ar viktigt att lagga marke till, ett
svar som ocksa ger uttryck at den osynlige Gudens bild: »Den
som har oskyldiga h&nder och rent hjarta, ... den som inte svar
falskt. Han skall fa valsignelse av Herren och rattfardighet av sin
fralsnings Gud.»

(Ref. R. Eliasson).

Gudstjansten och livets mening.
Av H. Odeberg.

LLL.

Man kan mahanda saga att det ar tva aspekter som sarskilt
kannetecknar den bibliska gudstjansten, namligaxersalitet
ochgladije.

UniversalitetenDenna innefattar i gudstjansten allt, bade pa
hojden och pa djupet. Den inbegriper dygnets alla tider och alla
hogtider. Den gar tillbaka till skapelsen, manniskornas ursprung,
till syndafallet, den visar pd Guds fralsningsradslut, tidsaldrarnas
slut och fralsningens fullbordande. Den omspé&nner manniskorna
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nar de i forsamlingen instammer i anglasangens trefaldiga helig,
i responsoriet och i botpsalmen. Gudstjansten omfattar saledes
allt och alla, i tid och rum pa héjden och djupet.
Gladjen:Gudstjansten blir latt, pa grund av en felaktig associa-
tion och instéllning, en oratt gudstjanst. Orden »manniskan ar
skapad till att lova och prisa Herren» tas ofta som en plikt. Man
menar sig ha som en uppgift att i gudstjansten tjana Herren. Men
gudstjansten ar ingen uppgift som méanniskan mer eller mindre
samvetsgrant fullfoljer, den beharskas inte av nagon plikt fran
manniskans sida, inte ndgonting som ar palagt utifran, en presta-
tion som manniskan har att utfora. | sa fall har en sorts uppdel-
ning &gt rum genom vilken manniskan har sig nagot alagt, genom
vilken hon blir ett instrument som ar pliktigt att utratta nagot in-
for Gud. Men det ar inte plikten, uppgiften eller prestationen som
skall pragla gudstjansten, utan det ar gladjen, en gladje som erin-
rar om vad méanniskans naturliga liv egentligen skulle vara infor
Gud. Det som alltsa helt skulle beharska den gudstjanstfirande
vore gladje infér Gud. En ofta i nutiden forekommande frage-
stallning ar denna: Vad &r livets mening? Denna fraga raknar tyd-
ligen med dels att en mening med livet skall finnas, dels att olika
livsaskadningar har majligheter att ge en I6sning pa fragan. Vad
sager da Bibeln och i synnerhet Nya testamentet om detta? Sva-
ret blir att hela fragestallningen &r frammande ur biblisk syn-
punkt. Detta livet i vilket man soker en bestdmd mening, har ndm-
ligen utifran Skrifteringen mening allOvan namnda fragestall-
ning galler foljaktligen ett liv som i grunden ar helt och hallet
meningslost. Manniskan valde ju en gang att ga sin egen vag, att
ta avstand fran Gud, bort fran sitt eget livs upphov, och finner da
i sitt sbkande efter meningsfylit liv inget liv med mening i. Det
betecknande i detta s6kande blir alltsa att manniskan tvartom syftar
mot allt stérre meningsloshet och perversitet. Men gar man bakom
syndafallet och ser vartill m&nniskan ar skapad, trader en mening
fram. Hur skall da denna mening definieras? Bestar den i att lova
och prisa Gud? For att riktigt fixera skillnaden i det ratta och
oratta forhallandet till Herren kan ytterligare en fraga stéllas. Vad
var meningen med de manniskors liv som var i paradiset? Skulle
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dessa utratta nagonting, fullgora en plikt, tjana till fullkomnandet
av nagot? Nej! Sa var det inte och har kommer ordet lek in. Deras
liv var en lek infor Guds ansikte. Man kan harmed jamféra det
viktiga kapitlet 8 i Ordspraksboken, versarna 22-31. | 30:e ver-
sen star skrivet [1917 ars Oversattning]: »Da fostrades jag sdsom
ett barn hos honom, da hade jag dag efter dag min lust och min
lek infér hans ansikte bestandigt», och i nasta vers: »Jag hade
min lek p& hans jordkrets och min lust bland manniskors barn.»
Livets mening blir lek infér Guds ansikte. Det ar ocksa beteck-
nande att detta ord, som aldrig till sitt fulla djup helt fattas, dock
ar en signal, ett kdnnetecken for den kristne. Man skall hartill
jamfora Jesu ord: »Om ni inte blir sAsom detta barn, skall ni inte
komma in i Guds rike.» Dessa ord var ju stotande for samtidens
olika skolor, minst lika stdtande som ordet »lek». Barn och lek
hor ju ocksa ihop. Gudstjansten blir alltsa ingen ratt gudstjanst
om den utévas som en plikt, for min fortjanst, eller avser att vara
medelt.ex. ett medel for sjalens halsa eller andens fullkomning.
Den ar helt och hallet tvartom en lek och bor beharskas av gladie,
en lek i vilken manniskorna sasom barn deltar. Sa skall den peka
pa livets mening och ursprung. Gudstjansten blir gladje fran bor-
jan till slut, aven i syndernas bekénnelse. »Bevara mig dock for
angest, att jag, forlossatia ganska gladeligen frojdagRs. 32)
[Psalt. 32:7, aldre 6verséattning]. Gudstjansten ges inte som ett
andamal utan som en gava. Gudstjansten ar vidare uppbyggd pa
ett koncentriskt satt. Kring den centrala paskhogtiden grupperar
sig de Ovriga gudstjansterna, veckogudstjansterna pa sabbaten och
de dagliga bénestunderna. Sa blir hela livet en gudstjanst. Paulus
sager: »Be oavbrutet.» Vad star i Skriften fére detta ord »be»? Jo,
dar star »Var alltid gladasstfivtote yoipete), 1 Tess. 5:16.

Allt slag av sabbatspressning, allt av tyngd, hogtid, vardighet,
plikt och respektabilitet, allt sddant finare och grovre forgiftar
gudstjansten. »Var alltid glada!» Om man nu vill lasa i Psaltaren
och hos profeterna och i Nya testamentet, dar det talas om guds-
tjansten och bdnen och man laser utan forutfattad mening och
letar efter ordet »gladje», skall man finna det regelbundet ater-
kommande, t.ex. hos Jes. 56:7: »Jag skall féra dem till mitt heliga
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berg. Jag skall ge dem gladje i mitt bonehus» eller hos psalmisten
43:e psalmen, vers 3-4, som bdorjar med orden: »Sand ditt ljus
och din sanning» och som slutar: »... sa att jag far ga in till Guds
altare, till Gud, som ar min gladje och frojd och tacka dig pa
harpa, Gud, min Gud!» Det & med gladje man lovsjunger. Man
l&ser ju inte Skriften for att den ar nyttig, for att man skall ha ett
gott samvete 0.s.v., utan darfor att man tycker det ar roligt. Man
skall observera apostelns ord: »Vi &r bedrovade men alltid glada».
(Ref. R. Eliasson).

Manniskosonen forherrligad.
Av H. Odeberg.

BOOO.

I Joh. 13:31-32 heter det: »Nu ar Manniskosonen forherrligad,
och Gud &r forherrligad i honom. Ar nu Gud forherrligad i ho-
nom, skall Gud ocksa forherrliga honom i sig sjalv, och han skall
snart foérherrliga honom.» Detta ar i och for sig fullkoméigkla
och fullt obegripligaord. Bara vissa antydningar kan har ges. Vi
befinner oss, sdsom genomgaende i evangelierna, i en viss be-
stamd situation. Har ar en bestamd tidpunkt, ett bestamt stélle
och ett bestamt sammanhang. | detta star Jesus Kristus i centrum,
i denna bestamda situation som ar paskmaltiden. Men — och
detta ar nagot som kanske mest gloms nu for tiden — da &r det
ocksa fragan om den Jesus som ar Ordet sombegyynnelsen,
som var hos Gud och var Gud och genom vilket allt har blivit
skapat.Detta bor betdnkas om man vill veta vad Skriften sjalv
anser. Nar det talas om Kristus, ar det alltid fraga om den Kristus
som var fran begynnelsen. Och detta ar inte nagot som bara star i
Johannesprologen, som om det vore denne evangelists egna fun-
deringar. Det harstammar fran Jesus sjalv. Han sager sa och lar
s&. Aven hos Paulus far detta en god illustration, t.ex. i Kolosser-
brevets 1:a kapitel (jfr ovan sid. 8-9).

»Forherrligas» sammanstalls med »vérldens begynnelse» i Jo-

14



hannes 17. Det betyder mycket for forstaelsen av Nya testamen-
tet att ga till de stallen dar det heter fore varldens grundlaggning
(rtpo xatofoing xocuov). Sddana stallen ar t.ex. Matt. 25:34,
Joh. 17:5, 24 Rom. 16:25, 1 Kor. 2:7, Ef. 1:4, 1 Petr. 1:20, Upp.
13:8, 17:8, Hebr. 9:26 — hartill kan fogas Matt. 13:35, en
anmarkningsvard dversattning av Ps. 78:2 — dar det heter: »| sa
fall hade han varit tvungen att lida manga ganger alltsedan varl-
dens grund blev lagd.»

Denna herrlighetdo&a, ar alltsa nagot som ar enhet med
Gud, sasom i skapelsen av universum och manskligheten: Han
skapade dem till siavbild — den gudomliga herrligheten. Men
sa ar det ocksa fragan om en situatiomettiar ar omgivningen
viktig. — »Det var natt», heter det. — Johannesevangeliet ar ju
sa att saga konstnarligt, hoglitterart i basta mening. Detta ar ett
markvardigt malande uttryck. Foérraderiet koncentreras och for-
enas med yttre fiendskap i ett stort, hemskt sammanhang. Det &r
en mansklighetensatt— och i det djupaste morkret séger Jesus:
Nu ar Manniskosonen forharligad, och Gud ar férharligad i ho-
nom. Fralsaren star i den varld hans fralsarekarlek ar riktad emot.
Han star i fullkomligt morker, i maktléshet och forintelse. | detta
o6gonblick forverkligas den fralsande herrligheten.

(Ref. Bo Johnson).

Den barmhéartige samariten.
Luk. 10:23-37.
Nagra anteckningar av H. Odeberg.

LLJ.

Helt allmant kan ségas att det ofta ur vissa synpunkter ar till
forfang att man har texterna ordnade i en evangeliebok, avgran-
sade for sig, l6sryckta ur sitt sammanhang. Risken blir namligen
att man da inte faster sig vid sammanhanget med Skriften i dess
helhet.

De gamle sag texterna i sammanhang, ty de levde i Skriften.
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Detta att se texterna i sammanhang med hela Skriften ar namli-
gen inte nagot nytt. Redan Skriften sjalv gar till vaga pa det sat-
tet.

Jesus prisar har larjungarna for vad deras 6gon ser. Han hén-
visar darvid till vad de sjélva laser i Skriften, till profeter och
konungar, till historien, den historia som ar i Skriften. Vid ut-
trycket »profeter och konungar» ser har en modern ahorare eller
predikant for sin inre syn forflutna arhundraden i sitt folks histo-
ria, men har betyder det det forflutna i Skriften och hela sam-
manhanget i den. Profeterna langtade efter Herrens frélsning, och
de talade pa Guds vagnar till det folk som representerade Guds
fralsning i det fallna manniskosléaktet.

Vad innebéar da detta att de inte fick se? Mark Joh. 8:56: »Abra-
ham, er fader, jublade Over att fa se min dag. Han sag den och
blev glad.» Luk. 2:30: »Mina 6gon har sett din fralsning.» Detta
uttryck, »profeter och konungar», bor for larjungarna ha upprullat
hela den gudomliga uppenbarelsen av fralsningradslutet. Detta
betyder: det som du berett fran begynnelsen enligt alla Skrifterna.
Mark att det ar frdga om nagot som ar berett fore varldens grund-
laggning. Om Kristus sjalv heter det ju att han var fran begynnel-
sen. Ty i begynnelsen var Ordet. Och om fralsningen heter det att
den ar en hemlighet som var fore tidsaldrarna. Mark hur genom-
gaende detta perspektiv ar: fran begynnelsen till slutet. Kristi kors
stracker sig fran begynnelsen till &nden, fran hojden till djupet.
Darfor talas det i Upp. 13:8 om Lammet, slaktat fran varldens
begynnelse. | var nya 6versattning [1917] heter det: »... envar
som icke har sitt namn fran varldens begynnelse skrivet i livets
bok, det slaktade Lammets bok.» Men det sdger mycket mera,
om man i stéllet vid dversattningen tar i beaktande Uppenbarelse-
bokens och hela Bibelns stil och innehall i 6vrigt och hanfor »Lam-
met som ar slaktat» till »fran varldens grundlaggning». Fralsningen
uppenbaras fran begynnelsen till slutet och &r i historien koncen-
trerad till Jesu Kristi manniskoblivande, inkarnation.

Men kan det sdgas om larjungarna att de nu verkligen ser?
Johannes vittnar om den saken i prologen i 1:14: »Vi sag hans
harlighet» ¢0sacauedo v d0&av adtov) . Har anvands
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»sex»i betydelsen serklighetense hemligheten med Kristi per-
son. »Profeter och konungar ville se det, men fick inte se det ni
ser.» | dessa ord ligger denna anvisning: De som har har Kristus
framfor sina dgon, ser annu inte s mycket som profeterna och
konungarna, fastan dessa inte sdg honom i hans kroppsliga up-
penbarelse. Nar apostlarna efter uppstandelsen laser eller erinrar
sig detta ord, kan de saga: Vi sdg men var blinda. Men detta ord
gav dem en anvisning framat att se honom.

Detta satts nu i evangeliet i samband med den lagklokes fraga:
»Vad skall jag gora for att fa evigt liv?» Nar man satt evangeliet
mot lagen och Nya testamentet mot Gamla testamentet, har ris-
ken varit att man genom den egna dialektiken glidit 6ver till tan-
ken att evangeliet, den nya uppenbarelsen, skulle upphéva den
gamla. Men Jesus varnar for detta. Han har inte kommit for att
upphéva lagen och profeterna utan for att fullborda, ge dem i
deras fullhet, deras fulla inneboérd. | uttrycket »fullborda» ligger
mycket mer an bara ett forverkligande. Vad som hor till evang-
eliet ar har inneslutet i dessa enkla bud som lases. Mark ordet
»laser» ¢vaylvooxrelv), som anknyter till gudstjansten, sar-
skilt till lAsandet av dagens text och for dvrigt allt lasande i guds-
tjansten, aven lasandet av de tio budorden. (Jfr Kol. 4:16.) Till
varje morgongudstjanst hor ju lasandet av de tio buden med sam-
manfattningen. | Jesu fraga: Vad laser du? ligger detta: Vad laser
du dagligen i din bon, i synagogan, i hemmet? | detta budet: »Du
skall @lska Herren din Gud» och »du skall dlska din nasta som
dig sjalv» ligger hela dekalogen innesluten.

Evangeliet betyder att bli uttagen ur den tillvaro dar man le-
ver i gudsfranvandhet, och att bli insatt i det sammanhang dar
man ar uttagen ur lagens tvang och dar det heter: »Du behover
inte.» Dock inte s&: Du behdver inte vara god langre, nu kan du
garna morda, stjala, bara falskt vitthesboérd o.s.v. Utan det heter i
stallet: Du behdver inte vara ond, du behdver inte jakta, du beho-
ver inte havda dig i detta som hor till fordarvets och dédens varld,
utan du far i stallet komma till Kristus.

Det som hor med till evangeliet, till livet, livets liv, det &r lika
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med det i Gamla testamentet redan givna, det &r lika med det som
ar givet i de tio buden. Ocksa fariséerna hade denna sammanfatt-
ning av buden, men hos dem koncentrerades lagen pa karleken
till nastan. De hade namligen en hog, adel etik, en social etik.
Men i gudstjansten och i Skriften har vi den sammanfattning som
har lases upp av den lagkloke. Darfor hanvisas ocksa vi till Gamla
testamentet. Nar vi skall se vad Nya testamentet menar, maste vi
se det i sammanhang med Gamla testamentet. Se 5 Mos. 6:4 ff. |
Matt. 22:37 har vi uttrycket »av hela ditt forstandsv GAn
dtavoia cov). Bade hos Markus och Lukas har det uttryckts
med tva ord »kraft och forstand». Markus har bevarat hanvisningen
till 5 Mos. 6:4 ff.

Det ar har fraga om en kéarlek med allt det som hér méannis-
kan till. Men det blir fel nar man glémmer detta att budet riktar
sig till helamanniskan, och i stéllet ger nagon del foretrade, som
t.ex. da uppenbarelsen bara omfattas med forstandet, eller nar
man menar att kristendomen inte har nagot med det intellektuella
att skaffa utan bara galler hjartat och livet.

Att dlska Gud, det ar att dlska honom sadan han ar och inte en
inbillad Gud. Karleken galler Kristus, sadan han har givit sig at
oss i sitt ord. Annars ar det inte Kristus man alskar utan bara en
bild av honom.

Nu fattas och utlaggs vanligen denna liknelse sa: Du skall
vara god aven mot de dar foraktade samariterna. Men nu ar det
inte s3, att det har ar samariten som blir hjalpt, utan det ar tvartom
han som utévar barmhartighet. Var skall da den lagkloke har ater-
finna sig sjalv? Han finner sig vara den s@agit emotbarmhar-
tighet. Han ar sjalv den man som blivit slagen sansl6s vid vag-
kanten. Han som fragar efter den nasta som han skall dlska och
visa barmhartighet mot, han ar sa langt ifran att kunna hjalpa sin
nasta att han sjalv maste ta emot hjalp. Har skulle darfér kunna
anforas det ordet: »Du sager: Jag ar rik, jag har vunnit rikedom
och behdver ingenting, och du vet inte, att just du ar elandig,
beklagansvard, fattig, blind och naken.» Detta ar manniskans si-
tuation i denna tidsalder dar hon gatt bort fran Gud, ute i vild-
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marken och rakat ut for rovare. Vem ar da den som bevisar barm-
hartighet? Det ar han som inte raknade tillvaron som Gud sasom
segerbyte utan utgav sig sjalv genom att anta en tjanares gestalt
(Fil. 2:7), om vilken det heter att han ar »barmhartig och nadig,
sen till vrede och stor i nad och sanning» (2 Mos. 34:6).

(Ref. Per Jonsson).

»Dit jag gar kan ni inte komma».
Joh. 13:33.
Av H. Odeberg.

BOOK.

Den Jesus Kristus som det talas om i evangelierna och breven
ar den som ar ifran begynnelsen, fére varldens grundlaggning —
och den andra motpolen ar att det alltid &r fragan om en mycket
bestamd situation. Denna punkt uttrycks med »det var natt».

Jesus sager »mina barrogxvio. Detta ar ett viktigt ord,
som har sin fulla, djupa betydelse. Det betyder Kristi, den
Gudomliges, Guds barn. »Annu en kort tid &r jag hos er. ... Dit
jag gar kan ni inte komma» — sarskilt Johannesevangeliets for-
fattare har bevarat dessa yttranden. Evangeliet &r, som alla evang-
elierna, ett urval av Jesu ord. Detta sager: Jesus kommer fran en
annan varld, dit de andra inte kan folja med — en varld som de sa
att saga inte har en aning om. Och den vérlden féljer med den
inkarnerade Kristus. Kristus ar mera frammande &n om en mars-
invanare kom till jorden. Det &r en varld som ingen har prévat pa.

Det 3:e kapitlet i evangeliet ar ett slags programkapitel. Dar
finns satser och uttalanden som sedan kommer fram i de féljande
kapitlen. Inte s& som om Johannes godtyckligt forlagger Jesus-
orden var som helst i Jesu liv, utan det aterspeglar hur Jesus sjalv
framtradde. Dar sags det: »Ingen har stigit upp till himlen utom
han som kom ner frdn himlen», namligen Manniskosonen, »som
ar i himlen». Denna svarare lasart finns i hela koinétraditionen.
Jesus kommer med det fullkomligt frammande, som de han talar
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med, mark valalltsedan tidernas begynneisge har haft att géra
med. | samtiden fanns det manga religiosa samfund dar man var
viss om att manniskan kunde fa uppleva det himmelska, fa 6ver-
naturliga uppenbarelser. S& var det bade inom judendomen och
inom hedendomen. | mysterierna var ju det vasentliga apda
leva.Manniskan uppfattades ocksa vanligen som preexistent med
ett urhem. Har kommer Jesus och sager nagot enastaende i sin
samtid:Ingenhar nagon erfarenhet av den varlden jag kommer
ifran. Det galler hela manskligheten, som star under syndafallet.
Inte sa, att den varlden Jesus kommer till har sitt eget ursprung,
och s kommer nagon med ett budskap fran en annan varld, utan
den varld till vilken Jesus kommer har hela sin existens och till-
komst fran den varld fran vilken Jesus kommer. »Det blev kott
och bodde bland o0ss.»

»Dit jag gar kan ni inte komma» — Jesu bortgang ar forst,
inte uteslutande men forst, en verklig bortgang, dar den himmel-
ska varlden faktiskt tas bort. Larjungarna har inte tillgang till den.
De har inte stigit upp till himlen, inte ens pa forklaringsberget,
utan det ar nagot som skall komma. Och s& mitt i detta kommer
orden: »Ett nytt bud ger jag er, att ni skall alska varandra.» Jesu
undervisning av larjungarna ar ett tema med variationer — men
inte godtyckligt, utan det ar ett fortskridande i tanken. »Ett nytt
bud» ar for Jesus Kristus den logiska féljden av att han sager
»Dit jag gar kan ni inte kommay, inte félja. Det ar bara en enda
som stiger upp, och det ar den ende som stiger ned, Mannisko-
sonen. »Sa som jag har alskat er skall ocksa ni alska varandra.
Om ni har karlek till varandra, skall alla forsta att ni ar mina
larjungar.» Har ar nagot som Jesus lamnar kvar av sig sjalv, ett
bud, en tillsagelse. Ett »bud» &r vidare en befallning, en gava att
bevara. Det heter »etytt bud». Det nya — det ar en biblisk
term, t.ex. »Sjung for Herren en ny sang». Det nya ar inte nagot
som inte forut var kant. Tvartom. Det nya ar den gudomliga kar-
lekenfran begynnelserDet »nya» budet star ju i Guds uppenba-
rande lag: »Alska Din nasta.» »Sa som jag har alskat er.» — »Jag»
ar den gudomlige. Karleken kommer fran denna frammande varld,
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fran Gud sjalv, och manniskan tar emot. »Nu lever inte langre
jag, utan Kristus lever i mig.» — Jfr 1 Joh. brev 2:7, 8, 3:11, 23,
4:10.

(Ref. Bo Johnson).

Offentligt och hemligt.
Av H. Odeberg.

BOOD.

»Ingenting &r dolt som inte skall bli uppenbarat.» »| hemlig-
het har jag inte talat nagonting alls.» | dessa ord illustreras just
balansen mellan fullkomlig offentlighet och djup hemlighet. Det
ar inte fraga om tva skilda saker, sjalva hemligheten ar offentlig.
Detta ar av Jesus Oppet uttalat men innehaller en sadan hemlighet
att sjalva uttalandet gar mot en an mer fordjupad hemlighet och
kan tillspetsas sa: Allt ar offentligt, allt & hemlighetsfullt. Hela
den gudomliga uppenbarelsen &r fylld av hemligheter. Ingenting
ar sa klart att man kan saga: Detta kan jag helt forsta.

Till Joh. 18:20 kan goras ett par anmarkningar: »Jag har 6p-
pet talat till varlden{w x6cum). Det star inte: »till folket, il
Israel», fastan gudsfolket alltid ar utgangspunkten i Guds
fralsningsradslut. Kristus ar Guds fralsningsradsslut, och Han har
talat offentligt till varlden. Judarna representerar varlden som f6-
remal for Guds fralsning.

»| hemlighet har jag inte talat ndgonting alls.» Sa sager Han
sjalv. Mot detta stalls Matt. 13:11 fNi har fatt lara kanna
himmelriketshemlighetermen det hamte de andra> Har han-
visas ocksa till tidigare uppenbarelse i Skriften, hos profeten Je-
saja, med orden: »Jag talar till dem i liknelser, eftersom de ser
utan att se och hor utan att hora eller forsta.»

For att fa forklaringen till detta kan man ga till Forsta Korin-
tierbrevet, dar Paulus i 2:6 séager: »Vishet forkunnar vid emeller-
tid bland defullkomliga(év tolg TeAeiolg), en vishet som inte
tillhor den har varlden eller den har varldens harskare, som gar
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mot sin undergang. Nej, vi férkunnar Guds hemliga vishet, den
vishet som ar férdold och som Gud fran evighet har bestamt att
bli till harlighet for oss.»

Har talas alltsd om »hemligheterpy 6 triplov), som ar for-
dold aven for de hogsta intelligenser, men som Gud genom sin
Ande uppenbarat for de »fullkomliga», fér dem som har Guds
Ande.

Ett par andra stallen dar detta kommer annu mera paradoxalt
fram ar Matt. 10:26: »Var alltsd inte radda fér dem. Ty ingenting
ar dolt som inte skall uppenbaras» och Rom. 16:25, 26.

Rom. 16:25, 26 talar om en »hemlighet, som under oandliga
tider har varit dold men nu har uppenbarats...» Detta kunde
misstolkas till att innebéara »en hemlighet som varit undanhallen,
men som nu uppenbaras for vissa». Emellertid motsags detta av
fortsattningen, dar det star »...ognom profetiska Skriftgra
den evige Gudens befalliggorts kand...»Detta som Paulus har
sager ar det som Jesus i Luk. 24:44 talar, »Allt som skrivits i den
heliga Skrift skall fa sin fullhet i mig.» Sa star det: »Sedan opp-
nade han deras sinnen sa att de férstod Skrifterna.»

| detta ligger »forkunnelsen» och »laramsjpuvyua och
dLoooHoAL).

Betraffande offentlighet och hemlighet skulle man kunna tro
att Paulus’ ord »Vi talar fullkomlig vishet, men bara bland de
fullkomliga» skulle féljas av »alltsa inte till er». Men vad finner
man? Att just Paulus meddelar hela mysteriet i sina offentliga
brev och i sin foérkunnelse. | forsta brevet till korintierna star att
lasa om att det finns ett mysterium, men i samma kapitel om att
Harlighetens Herre ar korsfast, om fralsningsradslutet fran be-
gynnelsen till anden, alltsjalva hemligheten ar 6ppet uttalad.

Vidare ar att marka betraffande den forsta férkunnelsen, I&-
ran, att det inte fanns nagon sluten krets, dar man férkunnade
nagot annat an i missionsforkunnelsen, och omvant definierar
Paulus den offentliga forkunnelsen med dgrpaste hemlighe-
ten: Jesus Kristus och honom sasom korsfast.

Har kan man lagga marke till parallella mysterieférbund och
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samtida religionsfilosofi, dar man gick fran etisk forkunnelse till
allt djupare sammanhang.

I Nya testamentet ar den etiska foérkunnelsen koncentrerad i
hemligheten. Aven nar Andamppenbaramysteriet ar det dock
djup hemlighet.

(Ref. H. Bostrém).

Inspirationen.
Av H. Odeberg.

Faller fragan om inspirationens problem inom den nytesta-
mentliga exegetikens omrade? Exegetiken har ju sitt innehall i
Nya testamentet, tar som sin uppgift att forsta detta sa som det
sjalv vill bli forstatt och intresserar sig saledes inte for annat &an
sadant som kan underlatta detta forstaende, t.ex. samtida och ti-
digare litteratur och historiska forhallanden. Daremot bér en ny-
testamentlig exegetik inte lata sig bestammas eller influeras av
de otaliga teorier som &ar att hanfora till forskningshistorien. Ar
da inte inspirationen just en sadan teori?

Sa ar ingalunda forhallandet. Inspirationen ar uppenbarligen
omtalad och férutsatt i Nya testamentet. Darmed ar ju da sagt att
den inte kan forbigas av exegetiken, lika litet som nagot annat
nytestamentligt begrepp, t.ex. ande eller bon. | detta samman-
hang behéver man ju bara visa pa sadana stallen som 2 Tim. 3:16
f. och 1 Petr. 1:11, 2 Petr. 1:21 m.fl. Sjalva ordet »inspiration»
kommer ju fran Vulgatas Oversattning av det grekigka-
ntvevotogi 2 Tim. 3:16. Vidare kan hanvisas till det i Nya testa-
mentet standigt upprepade »som det argagbnprofeten» o.d.

(To pnBeV S Tou PO TOV) i t.ex. Matt. 1:22: touto &¢
6Aov yéyovev (vo TANPp®ON TO pnodev IO xupiov Sl
TOU Tpo®NTOV AéyovTog). Har ar tydligt utsagt att det ar fraga
om engudomlig ingivelsel sjalva verket &r inspirationen tver-
allt forutsatt i Nya testamentet.
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Inspirationen ar salunda ingen idé som framkonefierNya
testamentets tillblivelse som resultat av senare manskliga speku-
lationer angaende Skriftens vasen. Inspirationens idé &r ursprung-
ligt biblisk. Detta kunde kanske férefalla ganska sjalvklart men
ar dock sa ofta forbisett att det maste starkt betonas. For forsk-
ningen galler det da att undersoka vad denna nytestamentliga idé
om inspirationen innebar.

Vid en sadan undersdkning kommer man emellertid att stota
pa de manga, efter Nya testamentets tid tillkomna funderingarna
i fragan. De olika teorierna ar framstallda dels av sddana som har
velat fa ett grepp om Nya testamentets egen lara, dels av sadana
som tagit ingen eller bara fodga héansyn till vad Nya testamentet
sjalvt sager. Med ledning harav kunde man uppdela litteraturen
pa detta omrade i tva eller majligen tre grupper:

1) Den litteratur som har sitt ursprung i och harflyter ur beho-
vet att forsoka klargora Nya testamentets syn pa inspirationen.

2) Den litteratur som sysslar med inspirationen som ett prob-
lem utanfor Nya testamentet.

3) Som en tredje grupp kunde da namnas den litteratur dar
man mer eller mindre sammanblandat de bada skilda utgangs-
punkterna.

Om salunda — vilket &n en gang ma papekas — uppgiften
endast ar att visa, dels att inspirationen verkligen &r en idé som
finns i och &r forutsatt i Nya testamentet, dels att klargora hur
denna idé i Nya testamentet ar framstélld, sd kommer en sadan
framstéallning av en nytestamentlig idé oundvikligt att métas av
och konfronteras med idéer och begrepp utanfor Nya testamen-
tet. Sa traffar man t.ex. genast pa flera olika termer, var for sig
uttryck for olika teorier om inspirationen. Det blir da en uppgift
att klargora dessa termer och deras historia. Har rader stor oklar-
het. Ett exempel kan &skadliggora detta. Om man vill karakteri-
sera Nya testamentets inspiration s@rbainspiration, sa kunde
dennaterm i och for sig visas vara riktig med hansyn till Jesu ord
i Matt. 5:18 och vidare med hansyn till Nya testamentets satt att
citera Gamla testamentet, som vittnar om att man lagger stor vikt
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vid sjalva ordalydelsen (Jfr H. Odeberg: Kristus och Skriften s.
38 [kapitlet »Allegori och ordinspiration»]). Men fragar man da
vad termen verbalinspiration betyder i nutida sprakbruk, finner
man att den oftast far std som beteckning foér teorin om en rent
mekanisk inspiration, och tanken pa en sadan mekanisk inspira-
tion ar Nya testamentet helt frammande. Termen verbalinspira-
tion &r med andra ord belastad och inte utan vidare anvandbar.
Det maste forst klargoras att termen verbalinspiration inte ur-
sprungligen har nagot med en sadan mekanisk inspirationsteori
att gbra utan tvartom vill avvisa denna.

Gentemot verbalinspiration — fattad som en mekanisk inspira-
tion — har man sa i modernt tankande (om det nu fortjanar att
kallas tankande) laborerat med en realinspirationsteori enligt vil-
ken den heliga Skrift endast till sitt tankeinnehall vore inspirerad,
daremot inte till bokstavslydelsen. Denna teori visar sig vid en
narmare granskning narmast vara en verklighetsframmande teo-
retisk spekulation. | jamférelse med dessa foga djupsinniga mo-
derna spekulationer dver inspirationsproblemet tycks de patris-
tiska, skolastiska och ortodoxa teorierna atminstone bara vittne
om storre tankemdoda och intelligens. Nu géller det alltsa for forsk-
ningen att klargora Nya testamentegensyn pa inspirationen,
vilket ar det enda positiva h&mtsden belastning som alla dessa
doda teorier, inte minst de nutida, maste sagas utgoraoteh
den forvirring pa terminologins omrade som gor det nastan hopp-
|6st att anvanda termer.

Det ar emellertid inte bara med en mangfald inspirationsteorier
den nytestamentliga idén om inspirationen konfronteras. Den mo-
ter ocksa i profana sammanhang talet om inspiration. Man sager
t.ex.: »Skalden var inspirerad» eller »greps av inspiration». Har
talas det sdledes ocksa om en inspiration — den konstnarliga —
om ocksa inga kallor till den anges. Konfrontationen med detta
omrade ar for den nytestamentliga forskningen mera givande. Har
ar nagot realt, som finns i nutiden och kan studeras. Har ar nagot
levande, inte doda teorier.

Det kan nu forst papekas att, nar det galler en dikts inspira-
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tion, man knappast kommer pa den idén att tala om realinspiration.
Har betraktas det som sjalvklart att diktesin helhetr inspire-

rad och att ordalydelsen inte kan avskiljas som nagot »oinspirerat».
»Skapandet av ett diktverk ar just att ge uttryck at nagot med de
ratta orden, det ar inte endast 'tankarna’ utan sjalva ordalydelsen
som en diktare eller siare upplever som inspirerade.» (H. Ode-

berg i Erevna 1947 s. 72). Detta val av ingen motsagda forhal-

lande kastar ett sddant ljus 6ver teorin om realinspiration att denna
onekligen framstar som verklighetsframmande spekulation.

En annan synnerligen intressant jamférelsepunkt utgor det
forhallandet att lasaren av t.ex. en dikt har majlighet att uppleva,
atminstone delvis, den inspiration varur dikten ifrdga framgatt.
Det forhaller sig pa liknande satt med Skriftens inspiration: man
kommer inte at den med bara teoretiska spekulationer, men det ar
mojligt for lasaren att sjalv uppleva dess inspiration sasom man-
niskor ocksa gjort i alla tider. Ocks& anger »Gudandad»
(6eomtvevotoc) inte bara att Gud har »andat», inspirerat, Skrif-
ten utan darjamte att Guds Ande fortfarande talar genom Skrif-
ten. (Jfr H. Odeberg: Kristus och Skriften s. 11). S& sager ocksa
Jesus enligt Joh. 6:63: »De ord, som jag har talat till er ar ande
och ar liv.»

Aven den forskare som inriktar sig pa att genom ett imma-
nent studium klargéra Nya testamentets syn pa inspirationen, mots
ofta frdn annat hall av fragan: »Vad ar det for inspiration i Nya
testamentet? Ar det real- eller verbalinspiration?» Den frdgande
har da i allmanhet mycket oklara begrepp om vad termerna inne-
bar, och andra termer, t.ex. plenar-, litterar- och organinspiration,
ar honom kanske fullkomligt frammande.

I Nya testamentet férutsatts en gudomlig inspiration som en
realitet. Detta kan sattas i relation till ett omrade helt utanfor det
teologiska, dar ocksa inspirationen tas som en realitet. Inom pa-
rentes bor val papekas att inspirationen for teologerna sallan inne-
bar en realitet — blir bara teori. Den konstnarliga inspirationen,
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som har asyftas, har den férdelen, nar man vill géra jamforelser,
att man kommer helt utanfor det teologiska omradet. Och just i
den konstnarliga inspirationen finns askadliga illustrationer, som
kan underlatta forstandet av Nya testamentets inspiration.

Med realinspiration menar man en hogre gudomlig ingivelse
av vissa idéer och tankar, vilka sdledes utgor det inspirerade. Men
formen, orduttrycken, vari dessa tankar har uttalats, anses dare-
mot inte vara inspirerade. Respektive forfattare ar med andra ord
hanvisad till sig sjalv for att finna uttryck for tankarna. Har ver-
kar inte langre nagon inspiration. Huruvida tankarna far ett full-
gott uttryck kommer saledes att bero av den enskilde forfattarens
formaga, vilken kan vara hogst skiftande. Konsekvensen av detta
resonemang ar latt att upptacka: den sentide lasaren av profeternas
och apostlarnas skrifter menar sig sta pa en »hogre standpunkt»
an de, varfor han har storre mojlighet att beddéma vad som ar det
verkligt vardefulla.

Verbalinspirationen avvisas ofta fran detta hall sdsom en teori
som gor gallande att sjalva ordalagen &r inspirerade, varvid man
glider 6ver till tanken att alltsamman &r en gudomlig diktamen.
Detta gor inte rattvisa at teorin om verbalinspiration, langt min-
dre at Nya testamentets syn pa inspirationen. Det stammer inte
overens med Nya testamentet att apostelns personlighet ingen-
ting skulle betyda. Det star klart att Nya testamentet dverallt be-
handlar de gammaltestamentliga heliga Skrifterna som Guds in-
spirerade ord. Men att man darvid inte har tankt sig forfattarnas
personligheter borteliminerade torde framga av det satt pa vilket
man citerar. | Apg. 2:16 finner vi det typiska: »Det ar detta som
ar sagtgenomprofeten Joel» gAAd TOUTO £0TLV TO
eipnuévov L Tov mpoentov ‘IoNA) [Apg. 2:16]. Men i
samma kapitel i Apostlagarningarna finner vi ett annat
gammaltestamentligt citat infért meddavid sédger». Exemplen
kunde mangfaldigas. Lika sjalvklart som det ar for Nya testa-
mentet att det verkligen &r Herren som talar i Gamla testamentet,
lika sjalvklart ar det att det &r manniskor som tdlat mansk-
liga & med i sjalva inspirationen.
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Vid studiet av Nya testamentet sjalvt framstar bada dessa
standpunkter som orimliga. Inspirationen, Guds verksamhet, ar
inte borta vid nedteckningen av det gudomliga Ordet. Inte heller
har detta kommit till genom diktamen. Men bada dessa forestall-
ningar finns faktiskt i nutiden. Det ror sig inte har om karikatyrer.

Det orimliga i bada dessa teorier kan ratt val askadliggoras
genom att man satter dem i relation till vad som anses sjalvklart
nar det galler den konstnarliga inspirationen. Harmed inte sagt
att denna inspiration kan betraktas som en parallell till inspiratio-
nen i Nya testamentet, endast att en jamforelse ar belysande.

Eftersom det i Nya testamentet ar fraga om forfattarskap, lig-
ger det har narmast till hands att jamfora med det konstnéarliga
forfattarskapet. Hur upplevs da inspirationen av férfattaren sjalv?
Lat oss erinra oss realinspirationsteorien. Finns det nagon forfat-
tare som i enlighet med denna skulle vilja saga att inspirationen
bestar i vissa idéer och tankar, men att inspirationen inte har na-
got att géra med nedteckningen av dessa tankar? Aven lasaren
kan ju bedoma om nagot ar inspirerat, liksom uppleva det inspi-
rerade, och skilja det fran sadant forfattarskap som inte ar inspi-
rerat. Nar nu en lasare skall avgéra om nagot ar inspirerat eller
inte, soker han da inspirationen i idén, eller betraktar han inspira-
tionen som nagot som har att géra med hela konstverket? | sjalva
verket lagger kanske lasaren mera marke till ordalagen, till or-
dens och stavelsernas klang och rytm &n till sjalva tanken som ar
uttryckt i dem. Vilken dikt som helst kan illustrera detta. Tar man
satsen »solen nagra purpurdroppar ren pa osterns skyar stankt»
och fragar: »Vad ar idén har?», sa blir val svaret ungefar detta:
»Solen gar strax upp.» | denna tanke skulle da inspirationen vara
att finna, och nar denna tamligen triviala tanke sa fatt sin skona
form, skulle inte inspirationen ha verkat. Nu kan ju vem som
helst gora den reflektionen att solen gar upp, men det ar ett fatal
férunnat att under inspiration i ett par rader inte bara nerteckna
denna tanke utan gripa sjalva stdmningen som beharskar naturen
i soluppgangens dgonblick. Ingen kan val har komma och pasta
att ordalagen ar oinspirerade och att inspirationen ligger i sjalva
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tanken. Just i versraden sadan den &r, ligger nagot som talar inte
bara till tankandet utan ocksa till kénslan, fantasin och det ryt-
miska sinnet. — Har skymtar ett av grundfelen i det teologiska
resonemanget. Man uppfattar den heliga Skrift som en avhand-
ling med uppgift att meddela vissa tankar, medan den i sjalva
verket vander sig till hela manniskan, inte bara till hennes tan-
kande.

Men ocksa verbalinspirationen blir belyst genom att stallas i
relation till den konstnérliga inspirationen. Man sager knappast
om en dikt: »Har ar det en andemakt eller en gud som har dikte-
rat, och sa har diktaren skrivit ner dikten utan att hans personlig-
het medverkat.» Personligheten blir inte mindre tagen i ansprak
genom inspirationen utan tvartom intensivare. Forfattaren upple-
ver inspirationen sdsom nagot som bemaktigar sig honom. Men
inspirationen verkar inte i den riktningen att han sjalv blir liksom
forlamad och arbetar som en skrivmaskin utan tvartom sa, att
personligheten blir livligare engagerad i varje dess funktion. Detta
kan i nagon man klargora det orimliga i en mekanisk inspirations-
teori, p& samma gang som det ger en viss askadlighet for den
nytestamentliga inspirationen. Det gudomliga ar med i sjalva ut-
formningen. Men personen, manniskan, ar tagen i ansprak. Det
hogredvervaldigamenforlamar inteutan intensifierar och dkar
intensiteten till hdgsta potens. Gud har skapat allt, bade anlag
och personliga egenheter. Manniskan som en Guds skapelse med
det for varje individ speciella ar helt och intensivt tagen i an-
sprak.

Det talas ofta om en gudomlig och en ménsklig sida hos Skrif-
ten. Man erkanner att den har i sig nagot gudomligt, men, sager
man, den har ocksa en mansklig sida. Med det manskliga menar
man d& vanligtvis det som anses bristfalligt och — den tanken
ligger bakom — det gudomliga blir givetvis hindrat av det ménsk-
liga. Detta ar ett ytligt, forradiskt och falskt resonemang. Enligt
Nya testamentet avser den gudomliga inspirationen varenda sak,
hela verket, likaval som det manskliga ar med i allt. Allt &r
gudomligt och allt & maéanskligt. Detta foljer ju logiskt av vad
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som forut sagts, att Gud inte dikterar utan att det manskliga ar
taget i ansprak.

Sager man att nagot ar gudomligt och ett annat ar manskligt i
Skriften, gar man inte ut fran Nya testamentet sjalvt. | basta fall
vill man befria Skriften fran de anmarkningar som brukar riktas
mot den genom att hanvisa till denna ménskliga sida. Den grund-
laggande idén ar ju anda s& hog, resonerar man. Det drivande
motivet &r emellertid ofta ett annat. Bakom resonemanget kan
namligen den tanken lura att ndgon maste avgora vad som ar
gudomligt och vad som ar manskligt. S& far man plats for sin
egen auktoritet, vilken sa i sjalva verket kommer att stéllas 6ver
Skriften.

Tanken att det méanskliga i Skriften skulle kunna skiljas fran
det gudomliga eller utgdra ett hinder f6r det gudomliga finns inte
i Nya testamentet. Dar heter det tvartom att »krdtt#komnag
svaghet». (2 Kor. 12:9. Jamfor ocksa 2 Kor. 4:7.) Just den som ar
svag, som ingenting ar i sig sjalv, kan fa meddela det gudomliga.
Anknytningen till Skapelsen ar har viktig. Nar egenviljan, som ar
ett svart hinder for Gudsriket, bryts ner och manniskan inte langre
ar nagot i sig sjalv utan lever i Kristus och Kristus i henne, som
Paulus uttrycker det i Gal. 2:20, da ar manniskan verkligen ater
Guds skapelse i fullt matt och kan sdsom sadan tas i ansprak for
att meddela nagot gudomligt. Har rader saledes inte nagot som
helst motsatsférhallande eller ndgon spanning mellan Gud och
manniska. Det personligt individuella som tas i ansprak ar det av
Gud sjalv skapade. Det karakteristiska for Guds Skapelse ar just
variationen. Allt &r individuellt. PA samma satt ar variationen na-
got for den heliga Skrift konstitutivt.

Fasthaller man vid detta, blir det fullkomligt meningslost att
peka pa ett bestamt stalle i Skriften, vilket som helst, och saga:
»Detta kunde lika garna ha uttryckts pa annat satt.» Ty om det
uttrycks pa ett annat satt ar det inte langre detsamma. A ar inte
langre A. Den sarskilda individuella prageln gar namligen forlo-
rad. Men det ar ju denna pragel som gor just detta stalle varde-
fullt och gor att vi kan skilja det fran andra liknande. Om inte
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uttryckssatten och ordalagen spelade nagon roll, skulle val de
manga varierade upprepningarna i den heliga Skrift vara menings-
l6sa. Den stora rikedomen i Skapelsen beror av variationen. Pa
samma satt forhaller det sig i Skriften. Den ar Guds inspirerade
Ord, just sddan den ar oss given, praglad av olika manniskors
individualltet. Genom denna variation trader hela rikedomen i den

heliga Skrift oss till motes.

For den syn som ligger bakom realinspirationen ar méannis-
kan blott och bart ett medel for nagot. Varje manniska ar enligt
denna syn ett forsok att uttrycka ménniskans ide, vilken eo ipso
ar tankt som en enda. Salunda kan en fullkomlig manniska bara
se ut pa ett enda satt, och om det fanns manga fullkomliga man-
niskor, skulle de vara exakta kopior av varandra. Det galler for
den enskilde att komma idealet sa nara som majligt, men idealet
ar ett enda, varfor egentligen alla borde vara lika. Det individu-
ella blir har det misslyckade.

Dessa forestallningar, som lange har beharskat vart tankande,
utgor ett svart hinder for oss, nar det galler att forsta den nytesta-
mentliga skapelsen. Dar betraktas ju ideividuella, det olika,
som det vardefulla.

Ocksa teorin om realinspiration ar beroende av dessa forestall-
ningar. »Har», sager man, »ar en idé uttryckt.» Samma idé kunde
ha uttryckts battre eller samre. Ordalagen ar bara medel. Men
genom att pa det sattet soka efter idéer, kommer man i sjalva
verket bort fran verkligheten sjalv. Skriften meddelar oandligt
mycket mer &n omdémen, tankar. Men soker man bara dessa, sa
flyr ocksa de undan och blir uttunnade. De blir alltmer blottade
pa innehall, nar de 16sgors fran sin individuella utgestaltning. Det
gar pa samma satt har, som nar man soker efter manniskans idé.
Man kommer bort frdn verkligheten, som ar det individuellas
mangfald, och hamnar i abstraktioner som saknar konkret, pavis-
bart innehall.

(Ref. J. Elander.)
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»Ga bort fran mig, Satan!»
»Manniskotankar» och Guds tankar.

Matt. 16:21-23.
Av H. Odeberg.

BOGG

Inledningsvis ma betraffande manniskans stallningstagande
till Bibelns uppfattning framhallas den stora fara ett avlagsnande
fran de bibliska tankegangarna ar forbunden med. Att avlagsna
sig fran den bibliska uppfattningen far konsekvent som resultat
att man hamnar i en tankegang som &r diametralt motsatt Bibelns
egen. Tydligt framgar detta forhallande, om vi betraktar den fo-
religgande perikopen. Anmarkningsvart ar har Jesu uttalande till
Petrus, nar denne ville hindra honom att vandra den lidandesvéag
som Jesus nu sjalv yppat for Petrus. Orden »Ga bort, Satan, och
sta mig inte i vagen. Du ar for mig en stotesten, ty dina tankar ar
inte Guds tankautan manniskotankarsar det ytterligt strdnga
tilltal som riktas till den om sin Mastare till synes s omtanksam-
me larjungen. Vad kan da val orsaken vara till detta radikala stall-
ningstagande gentemot Petrus. Vi kan ju jamféra, vad som sags i
vers 17: »Salig ar du, Simon, Jonas son. Ty kott och blod», d.v.s.
manniskor, »har inte uppenbarat detta for dig, utan min Fader,
som &r i himlen.» Anledningen till det stranga tilltal som moter i
vers 23, orsaken varfor Petrus far namnet Satan, ligger i att han
inte langre tankte Guds tankar utan méanniskotankar. | Jesu ord
till sin larjunge ligger den tankegangen att talade man inte langre
Guds tankar, var det sjalvklart att man talade vad galet var. Jesus
klandrade manniskorna for att de satte manniskotankar och
manniskopabud fére Guds tankar, jfr Matteus 15:9: »Forgaves
dyrkar de mig, eftersom de laror de férkunnar & méanniskors bud.»
Denna tanke &r genomgaende. Man kan ocksa jamfora Kol. 2:20
ff.

Av storsta betydelse ar att man gor till fullo klart for sig det
faktum att i och med man 16sgor de manskliga idéerna fran Gud,
kommer man ocksa i motsats till Gud. Jesus sager inte till Petrus:
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»Min van, nu har Du allt lite fel» utan »Ga bort, Satan». Petrus’
manniskotankar ar salunda inte bara ett avsteg fran Guds tankar,
de ar i stéllet direkt motsatta.

Det ar allts& av synnerlig vikt att vara trogen mot Ordet. Jesu
ord, »dina tankar ar inte Guds tankar utan manniskotankar», har
en allmangiltig innebord. Nar Petrus eller nagon annan, vem det
vara mande, inte tanker Guds tankar utan manniskotankar, blir
det sataniskt. Det som gillas, beréms och godkanns ar aldrig, nar
nagon predikat sina egna tankar, utan nar han varit Ordet trogen,
sasom det heter i Upp. 3:8: »Din kraft ar ringa och du har hallit
fast vid mitt ord och inte férnekat mitt namn.» Man kan ocksa
jamfora 2 Kor. 4:5: »Vi predikar inte oss sjalva, utan Jesus Kris-
tus som Herre, och oss som era tjanare for Jesu skull.» Nar det i
Gamla testamentet [Jes. 55:8] heter »Mina tankar ar inte era tan-
kar, och era vagar ar inte mina vagar, sager Herren ...», ar det
skal att lagga marke till att detta inte betyder: Mina tankar ar
ibland inte era, utan utsagan ar allmangiltig och galler utan in-
skrankning.

Nar Jesus riktar sina stranga ord till sin larjunge, sker det i
anslutning till en alldeles speciell situation. Jesus visar sina lar-
jungar att han maste lida. Vad betyder visa? Det betyder ett sa-
dant framlaggande av en sak som ar grundad i Skriften. | Luk.
24:25 f. heter det: »Sa ofdrstandiga ni &ar och troga till att tro pa
allt som profeterna har sagt. Maste inte Messias lida detta for att
gainisin harlighet?» Pa samma satt har i Matteus. Kristus maste
lida. Detta ar i Overensstammelse med det gudomliga radslutet,
sa maste det gudomliga verket forlopa. Det &r frdga om den ofor-
sonliga motsatsen mellan den gudomliga karleken och den fallna
manskligheten. Varfor maste Kristus lida. Svar: Darfor att varl-
den hatar Guds karlek. Nar den kommer, koncentreras ondskan i
beslutet att doda, forinta, forgoéra.

Slutligen bor betonas vikten av att lagga marke till det
forhallandet att, nar en sak berattas i evangeliet, den star som en
del av en helig Skrift, det innebar: den ar skriven till lardom och
formaning for slakte efter slakte. Det som séags till Petrus far drabba
var och en. Hur ofta har det inte hant att man t&dnker ménnisko-
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tankar och inte Guds tankar, t.ex. nar man menar: férsamlingens
makt och inflytande maste skyddas och beframjas. Detta ar Pet-
rus’, d.v.s. Satans, tankar. Overhuvud &r det nagot av ett under att
Kristi tankar lyckats leva kvar bland alla manniskotankar, att Nya
testamentet, i teologi och annorstades dvertackt med mannisko-
tankarnas valdiga sten- och rishogar, anda har och var tranger
igenom, att det dock genom tiderna funnits de som bevarat Kristi
ord och inte férnekat hans namn. Men att inte bevara hans ord ar
detsamma som att férneka honom. Petrus bekanner: »Du ar
Messias, den levande Gudens son», men strax efterat sager han:
»Gud ar nadig mot dig, Herre. Detta skall aldrig handa dig.» Har
fornekar Petrus sin Mastare. Det lar honom Herren Kristus sjalv.
(Ref. R. Herlertz)

Sprakpsykologiska synpunkter pa det liturgiska
spraket i evangelieboken och den svenska
kyrkohandboken.
Av larov.adj. Y. Ling-Lander.

Den som uppmarksamt granskar stilen i evangelieboken och i
kyrkohandboken, finner latt att den ratt mycket avviker fran sprak-
arten i de boner som kommer till anvandning i vara frikyrkor, dar man
inte ar bunden av nagra formular. | syfte att framja tankens 6verblick
(den logiska syntesen) ar stilen ibland ganska koncentrerad, d.v.s. man
anvander sig vid bildandet av meningar i stor utstrdckning av 6ver-
och underordning. Man soker sadledes med en viss viljeanstrangning
pressa in s& mycket tankematerial som mgjligt inom det inre blickfalt
som ar forbehallet varje period. Sprakarten kan darfor i forsta hand
sagas vara ett forstandets och viljelivets uttrycksmedel. Fran det reli-
giosa livets synpunkt ar detta naturligtvis inte idealiskt, men sa lange
man anvander sig av en i forvag faststalld gudstjanstordning, lar dock
detta forstandslivets herravalde vara ofrankomligt. Givet ar emeller-
tid att den koncentrerade stilen inte far 6verskrida vissa granser. Man
far inte ga sa langt i att 6ver- och underordna att ahtrarnas hela kraft
gar at till att pa en gang halla isar och éverblicka de olika tankeelemen-
ten i en period. Tydligt &r att kanslolivet harigenom blir alltfor mycket
tillbakasatt, och att framstallningen i manga fall skulle vinna pa att
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man lossade nagot pa éver- och underordningens strama band. Mycket
tankematerial i underordnad stallning ar av den vikt, att det bor utsé-
gas i en fristdende huvudsats, for att det av ahorarna skall kunna battre
tillgodogoras och hinna omfattas med kanslan. Genom ett sadant fri-
stallande av vissa tankeelement skulle avstandet mellan officiantens
och &hdrarnas sprak minskas, varigenom det dven skulle bli lattare for
kyrkobesokarna att verkligen delta i bénerna.

En 6verblick 6ver de viktigaste av de fall dar denna 6verdrivet kon-
centrerade skrivart gor sig gallande, torde kunna se ut pa ungefar fol-
jande satt.

Nar Gud tilltalas, tillfogas en eller flera attributsbisatser, trots att
det som sags i dessa pa ett naturligare satt utsags i en huvudsats. Ex-
empel i aftonsangsbonen pa den Helige Johannes Doparens dag: »Alls-
maéktige, evige Fader, himmelens och jordens Herre, du som later din
sol, din gladjes och din godhets atersken, ga upp 6ver varlden och
mattar allt levande med din nad, du som ock i din férbarmande kéarlek
l&tit det sanna ljuset av hojden uppga genom var Fralsare, Jesus Kris-
tus. Vi bedja dig etc. Battre vore v&ilsméktige, evige Fader,
himmelens och jordens Herre! Du later din sol, som ar din gladjes
och din godhets atersken, ga upp 6ver varlden, och du mattar allt
levande med din nad. | din férbarmande karlek har du Iatit etc.

Vad som har sags i attributsbisatserna ar sa viktigt att det, for att ratt
tillgodogoras, bor uttryckas genom huvudsatser. Av samma skal bor
vad som utsags genom appositiodangladjes och din godhets ater-
skenfa satsvardighet. Texten blir harigenom ocksa béttre tillrattalagd
for kanslan. Annat exempel i kollektbonen pa elfte sondagen efter
Trefaldighet: »O allsméktige, evige Gud, vilkens mildhet vida over-
gar deras fortjanst och begaran, som bedja till dig, utgjut din barmhar-
tighet Over oss etc.» Att bonens forfatttare har anvander pronomentet
vilken’ vid tilltal maste ju sadgas vara i hdog grad olampligt. Battre
vore val: O allsmaktige, evige GuBu &r langt mildare, an vad de
fortjanar, ja, till och med &n vad de begar som akallar dig. Utgjut

etc.

Ibland ar dessa attributsbisatser i sin tur nedtyngda av bisatser. Sa
ar fallet med kollektbonen pa Heliga Trefaldighets dag: »O allsmak-
tige evige Gud, du som har givit oss, dina fattiga tjanare, den ratta
tron, sa att vi kanna dig, var himmelse fader, och din Son och den
Helige Ande och tillbedja dig, som &r den ende sanne Gudebe-
vara mildeligen din kristenhet i denna tro etc. Mindre tung blir kon-
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struktionen, genom att man lasérAllsmaktige, evige Gud! Du har

givit oss etc.Lika tung ar foljande konstruktion i aftonsangsbonen pa
Femte sondagen efter Trefaldighet: O Herre Jesus, du den levande
Gudens son, som har givit oss ditt heliga ord och kallat oss genom
evangelium till dina l&rjungafastan vi &ro syndiga manniskor, som

inte aro vardiga din kallelse. Vi bedja dig etc. Béttre vore vaD

Herre Jesus, du den levande Gudens son! Du har givit oss ditt
heliga ord, och genom evangelium har du kallat oss till dina lar-
jungar etc. Synnerligen svarsmalt ar den forsta alternativbonen i for-
mularet for jordféastning utan altartjanst, dar man har inte mindre an
tre attributsbisatser efter varandra, alla i sin tur utbildade med
konjunktions- eller relativbisatser: »Allsmaktige, barmartige och evige
Gud, du som for syndens skull har forelagt mannisitirhon maste

do, du som ockpa det att vi icke till evig tid skulle forbliva i do-

dens vald,har lagt déden péa din enfédde Son, Jesus Kristlkgn

ingen synd hadeoch (som) s& genom hans ddd forvandlat var dod,
att den icke skall vara oss skadligVi bedja dig: Vand nu ditt fader-

liga ansikte till oss etc.» Att bringa alla i citatet inneslutna forestéall-
ningar och begrepp till samtidig aktualitet &r tydligen en sa kravande
uppgift, att kanslolivet far sta helt tillbaka. Rimligare tycks féljande
formulering vara:Allsmaktige, barmhartige, och evige Gud! For
syndens skull har du forelagt manniskan, att hon maste do. For

att vi inte till evig tid skulle forbli i dédens vald har du dock lagt
doéden pa din enfodde Son, Jesus Kristus, vilken ingen synd hade.
Sa har du genom hans déd férvandlat var dod, att den inte skulle
vara oss skadlig. Vand nu ditt faderliga ansikte till oss et€Genom

att man omformar de attributiva bisatserna till huvudsatser, blir de
fakta det galler, mera fristdende och kan vart och ett lattare tillgodo-
goras. En synnerligen ovig konstruktion av detta slag med harstam-
ning frAn 1693 ars handbok forekommer i formularet for brudmassa:
»Helige Herre, allsmaktige Fader, evige Gud, himmelens och jor-
dens skaparedu som, nar allting var skapat, skapade manniskan att
daréver vara en herre och (som) da for mannen icke var gott att vara
allena, gav honom kvinnan till hjalp. O Gud, som har férenat man och
kvinna och givit dem din valsignelse, se nu mildelitigndessa ma-

kar, som begéara att av dig bliva beskdrmade.» Man har hér ett oformligt
tvadelat tilltalsord, dar den forsta leden ar forsedd med tva attributs-
bisatser, som sedan var och en i sin tur &ar utbildad med en konjunk-
tionsbisats, och dar den andra leden har tvd samordnade attributs-
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bisatser. Lampligare vore val att har sagelige Herre, allsméaktige
Fader, evige Gud, som har skapat himmel och jord! Du gjorde
manniskan till skapelsens herre, och da fér mannen inte var gott

att vara allena, gav du honom kvinnan till hjalp. Du, o Gud, har
férenat kvinna och man och givit dem din valsignelse. Se nu mil-
deligen till dessa makar, som begar att av dig bli beskarmad&n
mindre lyckad konstruktion med tvd samordnade attributsbisatser fo-
rekommer i slutet av konfirmationsformularet: »Vi bedja dig for dessa
barn,i vilka du genom den nya fodelsens bad har begynt ditt goda
verk, ochsomdu har latit komma till den kunskap, att de sjalva infor
din forsamling hava kunnat bekanna din nad och sanning i Kristus
Jesus, var Herre: Fullborda det goda verk, som du i dem har begynt.»
Battre vore valVi ber dig for dessa barn. Du har i dem genom den
nya fodelsens bad etc. Du har nu latit dem komma till den kun-
skap etc.Mindre lampligt &r vidare, att tva till innehall och form var-
andra sa olika relativsatser sammanforts genom konjunktiocien

Det ar dock inte alltid det gar for sig att upplosa attributsbisatser av
detta slag i sjalvstandiga meningar. Man ser detta i paskdagens kol-
lektbon, som lyder pa féljande sétt: »O allsméaktige, evige Gud, du
som genom Moses forde ditt folk ut ur Egypten och befallde det att
arligen halla pask och ata paskalammet, for oss, o himelske Fader, ut
ur det andliga Egypten, och gor oss delaktig av det sanna paskalammet,
som ar din Son, Jesus Kristus, var Herre, vilken denna dag har vunnit
seger 6ver déden och Oppnat oss véagen till evigt liv och nu lever och
regerar med dig och den Helige Ande, fran evighet till evighet. Amen.»
De samordnade attributiva bisatser, som star som bestamniagdill
kan man har [ampligen géra om till huvudsatser men inte de som &r
fogade tillJesus Kristus, var Herre.Detta beror tydligen pa att be-
hovet av koncentration ar storre i slutet av den ifrAgavarande betydelse-
enheten an i dess bdrjan.

Ibland forekommer finalsatser i onddan, exempelvis i afton-
sangsbonen pa sexagesima: »Vack hunger efter ditt rena och klara
ord. Bered vara hjartan, genom din Helige Ande, att ratt mottaga och
behalla det, pa det att dess kraft ma vara spord och bara frukt i vart
leverne.» Viktigare an att pressa fram ett finalt sammanhang mellan
de bada satserna i den senare meningen ar val, att man ger den senare
satsen den friare stéllning den fortjanar pa grund av sitt innehall. Battre
vore val saledes att sagech lat dess kraft bli spord.

Ibland uttrycks genom en apposition det som |ampligare sags i en
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huvudsats. Exempel i kollektbonen pa forsta sondagen efter Trefal-
dighet, dar appositionen dessutom tyngs ned av tva samordnade relativ-
satser: »O Herre Gud, deras beskarm, som hoppas pa dig, utan vilken
intet ar dugligt, intet heligt, lat din misskund bliva stor 6ver oss etc.»
Rimligare vore val att har I6sgora sig fran traditionen och l&sa:
Herre Gud, du beskarmar dem som hoppas pa dig. Utan dig ar

intet dugligt etc.

En mycket vanlig konstruktion av alltfér koncentrerat slag utgor de
predikativa attributen. Exempel i kollektbonen pa fastlagsséndagen:
»0 Herre Gud, som lart oss, att garningar utan karlek &ro intet varda,
ingjut i vara hjartan din karlek, pa det att frésta fran syndens
nod, ma leva i dig for evigt.» En béttre formulering vore @ilHerre
Gud! Du har lart oss, att garningar utan kéarlek ar intet varda.

Ingjut i vara hjartan din karlek! Sa skall vi bli fralsta fran synd-

ens nod och fa leva i dig for evigtAnnat exempel i aftonsangsbonen

pa fiarde sondagen efter Trettondagen: »Lat oss omsider, forlossade
ur all néd och vanda, f& med dina helgon i evighet lova och prisa dig.
Battre:Lat oss omsider bli foérlossade ur all néd och vanda och fa
med dina helgon i evighet lova och prisa dig.

En genom attributiv satsforkortning nedtyngd attributsbisats fore-
kommer i Olaus Petris syndabekannelse: »Jag fattig, syndig manniska,
som, med synd fodd,i alla mina livsdagar pa mangfaldigt satt har
brutit emot dig, bekanner etc. Undertecknad hérde en gang en prast-
man med utpréglat sinne for stilistiska varden har 1aag: ar en
fattig syndig manniska. Jag ar fodd i synd, och jag har i alla mina
livsdagar etc. Jag bekanner etcDet ar val 6verflodigt att papeka
hur mycket battre dessa korta satser passar ihop med det kanslolage
det har ar fragan om. | bonens och innerlighetens vérld bér man na-
turligtvis inte tala kanslisvenska.

Alltfor trAngt sitter tankematerialet i vissa fall, da jamforelsebisatser
stallts i beroende av att-satser, som beror av en imperativ. Exempel i
kollektbonen pa juldagen: O Herre Gud, som latit denna heliga natt
upplysas av det sanna ljusets glans, giv att sdsom vi pa jorden skadat
dess uppgang, vi ocksa ma med fullkomlig gladje i himmelen betrakta
dess harlighet.» Battre vore v&l:Herre, du har latit denna heliga
natt upplysas av det sanna ljusets glans, och vi har nu pa jorden
skadat dess uppgang. Giv att vi ocksa en gang i himmelen ma med
fullkomlig gladje betrakta dess harlighet! Annat exempel i afton-
sangshonen pa den Helige Mikaels dag. Bonen borjar pa foljande satt:
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»0 Herre Gud, du som gor vindar till dina sandebud och eldslagor till
dina tjanare. Dig vare ara och tacksagelse for dina heliga anglars vakt
och vard alltifran var forsta dag.» Sedan fortsatter den: »Vi bedja dig:
Giv att sasom dina himmelska harskaror alltid som barn frjdas infor
ditt ansikte och som starka hjaltar utratta dina befallningar, ocksa vi
ma i stillhet och bon infor din Sons heliga kors skada din kéarlek up-
penbarad och undfd mod att manligen kdmpa.» Detta sista parti kunde
val lampligen utformas pa féljande sddina himmelska harskaror
frojdas alltid som barn infor ditt ansikte och utrattar som starka

hjaltar dina befallningar. Giv att pa samma satt aven vi ma i still-

het och bon etc.

Forstandsmassigheten i den anvanda sprakarten kommer i dagen
aven pa det séattet att man i bonerna ofta anvander den kyligt konstate-
rande indikativen av verb sotacka och bedja +atfoljande att-sats i
stallet fér den mera kanslobetonade imperativen. Hur genom denna
egenart bonerna kyls ned, framgar tydligt av Luthers i ottesangen in-
tagna morgonbddag tackar dig Gud, min kdre himmelske Fader.

En naturligare formulering vore val féljandeack, kare himmelske
Fader, for att du i denna natt har skyddat mig for skada och far-
lighet. Forlat mig for din kare Sons skull alla mina synder. Bevara

mig for synd, olycka och allt ont, och lat mitt leverne och alla mina
garningar bli dig behagliga. Tag mig med kropp och sjal i dina
hander, och skydda mig med din faderliga vard. AmenNagra
oformligt langa rader med att-satser, som star i beroende av verbet
bedja har man i litanian. Vi arme syndare bedja dig, att du vardes
styra och beskarma din heliga kristna kyrka, att du vardes bevara alla
biskopar etc. Lamplig vore val har en omformulerifgarme syn-

dare ber dig: Styr och beskarma, o Herre, din heliga kristna kyrka,
bevara alla, biskopar etc.

Dessa konstruktioner har sin historiska forklaring. De manga
attributsbisatser som fogas till de ord varmed Gud tilltalas, leder up-
penbarligen sitt ursprung till vissa partier i de nytestamentliga breven
med mera invecklad satsbyggnad, t.ex. féljande: »Men all nads Gud,
som har kallat eder till sin eviga harlighet i Kristus, sedan | en liten tid
haven lidit, han skall fullkomna, stddja, styrka och stadfasta eder.»
Monsterbildande har dock framfor allt varit aldre tiders &mbets-
skrivelser, som i sin satsbyggnad i hog grad paverkats av latinet. Sar-
eget for detta sprak ar ju, att det genom s.k. periodbildning soker lagga
under subjektet i varje mening ett sa stort sprakmaterial som mgjligt.
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| detta avseende har saledes var kyrka annu inte frigjort sig fran ro-
merskt inflytande.

Har patalade egenheter har ursprungligen sakert sin forklaring i en
mer eller mindre klart medveten stravan hos det larda standet att havda
sig gent emot de olarde. S& smaningom har man ocksa borjat anse
detta satt att uttrycka sig som det enda, som vore vérdigt kyrkan som
en Over tidens vaxlingar hojd inrattning. Detta synsatt maste emeller-
tid forandras. Det ensidiga odlandet av stilen leder till att man forbi-
ser det religiosa livets behov av ett uttryckssatt som sa mycket som
mojligt later kanslolivets innerlighet komma till sin ratt. Denna inner-
lighet framjas béast av ett enkelt, flardfritt sprak, sadant som man fin-
ner i de under senare tid omarbetade formuléren fér dop, vigsel och
kyrkoinvigning. En modifiering av det kyrkliga stilidealet i denna rikt-
ning tycks med hansyn till det andliga tidslaget vara en trdngande
nodvandighet. Man bor har besinna att inget gor sa djupt intryck pa
manniskorna som nar de far hora betydelsefulla saker sagas pa ett
enkelt satt. Man bor har erinra sig Boerhaves &idiplex veritas
sigillum (habet).

Utdrag ur Prof. F. M. K. Lingve (Leiden)
Babylonisk och assyrisk religon.
| 6versattning av Herman Wohlstein.

Inledning.
1. Panbabylonism i Babel och Bibel.

Under intrycket av det nya ljus som gick ut fran ruinhdgarna vid
Eufrat och Tigris var det 6vervagande flertalet av forra generationens
forskare alltfér ensidigt bojt for att i detta allvisa land s6ka ursprunget
till ndstan alla andliga stromningar hos de kringliggande folken. Gallde
detta beroende aven lIsrael, Bibelns folk? Ovillkorligen maste analo-
gier harvid tranga sig fram, men de suddade dock ut de vasentliga
differenserna.

Ar 1902 héll grundlaggaren av den babylonisk-assyriska sprék-
forskningen, Friedrich Delitsch, i Berlin det férsta av sina foredrag
Over »Babel och Bibel», vari Bibelns sjalvstandighet fornekades. Pan-
babylonismens egentlige upphovsman var den 1913 avlidne Hugo
Winckler, ett i orientalismens historia oférgétet namn. Den ensidi-
gaste bland panbabylonisterna var Peter Jensen, som vadrade en spe-
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ciell babylonisk diktning, ndmligen Gilgamescheposets motiv inte bara

i de bibliska beréttelserna utan i nastan alla folkslags sagor och legen-
der. Utan att behdva 6verdriva kan man séga att dessa panbabylonister
i nedre Mesopotamiens alluvialomrade sokt utgangspunkten for alla
rérelser, som varit av betydelse for den eurasiska kulturkretsens idé-
historia. Vara problem av i dag ar mera beskedliga i rasernas, folkens,
religionernas och kulturernas émsesidiga beroende av varandra inom
det gamla tvaflodslandet.

2. Den aldre synkretismen.

Redan lange har man insett att denna gamla kultur omfattar inte
bara en tidsrymd av ungefar 4.000 ar utan aven atminstone tva kretsar
av helt olika folk och sprak. Sumerernas och akhadernas andliga och
religiosa arv behdll de med varandra néara beslaktade broderfolken
babylonierna och assyrerna. Vi kanner numera ocksa till sumerernas
foregangare liksom ock de aldre prehistoriska kulturernas (Urak och
Ubaid) bdrjan, blomstring och forfall och vet att dessa aldsta kultur-
skikt i jamforelse med hdglandernas neolitidkah cholkoltisk&
kultur varit unga och osjalvstandiga. Geologiskt sett tillhdér namligen
alluvialandet vid Eufrat-Tigris nedre lopp jordens yngsta omraden.
Denna fruktbara lagslatt var inte ursprunget till utan moétesplatsen for
befolkningsgrupper och kulturer, standigt har hdglandets och stap-
pernas inbyggare trangt in dit. T.o.m. kilskriften, vars forsta spar man
finner mot slutet av Urakperioden, &r i sin aldsta form som bildskrift
sakert inte uppfunnen i Mesopotamien, utan den har medtagits av de
fran norr intrangande sumerna. Sannolikt har bade sumerna och semi-
terna tréngt in i landet i olika grupper: férst »proto-sumernax» vid bor-
jan av Urak-perioden (mot 3.500 f.Kr.) och ungefar 600 ar senare de
egentliga sumerna vid borjan av den tidiga dynastiska perioden (mot
2.900 f.Kr.).

Det &r annu svart att historiskt kunna faststalla sumerernas ur-
sprungsland — langt utdver Kaspiska havet och Kaukasus. Enligt S.
N. Kramer, den mest betydande av de yngre amerikanska su-
merologerna (Philadelphia), skulle &nnu fére sumerernas invandring
(respektive »proto-sumerernas») vid Urak-periodens bdrjan och aven
fore deras forsta annu barbariska hjéltetid redan ett irano-semitiskt
enhetsrike ha bildats med en betydande kultur. Ur de tre folkgruppernas
sammansmaltning med varandra bland vilka det semitiska elementet
(proto-ahhadiska och ahhadiska) standigt dominerade, skulle den kultur
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ha uppstatt som vi efter dess yngre barare (uppfinnarna av skriften)
brukar beteckna som »sumerisk».

Stammer detta skulle synkretionen och kulturblandningen redan
ha varit pre-historiska men bada sa tydligt och klart vid slutet av Su-
mer-Akhad-riterna — efter den tredje Ur-dynastins fall.

Detta enhetsrike med dess centra forst i Isin, sedan i Lassa, sam-
manfaller med sumeriska litteraturens hést och den akhadiska littera-
turens blomstringsperiod. Riksspraket ar fortfarande sumeriskan, men
kungarna bar med fa undantag semitiska namn. Den omfangsrika re-
ligiosa litteratur som under den sista sumeriska blomstringstiden un-
der de 19:e och 18:e seklen upptecknades pa detta sprak, torde till stor
del ga tillbaka pa aldre original om vilkas tydning i senare tid P. Witzel,
E. Chierna och sarskilt S. N. Kramer gjort sig fortjanta. Bland de stora
episka dikterna fran den sumeriska perioden bor framhallas de om
Gilgamech i fem versioner och de om Enmerkar och Lugalbanda i tva
versioner.

Sammanstallningen och den fria bearbetningen av dylika sang-
»cyklers till storre eper har antagligen skett redan pd Hammarahis tid.
Sangerna blir inte bara Gversatta till ett annat sprak utan aven omarbe-
tade i ett annat folks anda till en verklig hjalteepik, fri fran varje egentlig
magisk och mytologisk karaktar. Betraktar man de kosmologiska och
kosmogoniska framstéllningarna under denna period, sdsom Kramer
provisoriskt har framstallt dem i sin »Sumerian Mythologi» (Phila-
delphia 1944), far man ett liknande intryck. Skapelsens mal ar
vegetationens, hjordarnas och sadesslagens gudomligheter liksom
ocksa manniskan, vars verktyg aven har skapats av gudarna. | rivali-
teten mellan bonden och herden segrade — annorlunda &n i den bib-
liska berattelsen om Kain och Abel — den férstndmnde. Det hela gor
ett nyktert, nastan rationalistiskt och utilitaristiskt intryck. Jamfoér vi
darmed de semitiska skapelsemyterna, vari gudarnas kamp emot och
seger over kaosmakterna levande och askadligt skildras, kan man iaktta
samma motsats i mentaliteten. For det aldre sumeriska materialets vid-
kommande bdr man dock inte dverdriva denna motsats.

3. Den yngre synkretismen.

Sumerernas arvingar blev semiterna. | regelbundna tidsavsnitt éver-
strommade de syrisk-arabiska stéppernas befolkningsdverskott den
fruktbara mesopotamiska slatten (akhader, amoriter, araméer och ara-

42



ber). Redan genom sin harkomst och miljo stod dessa stéappens folk i
ett annat forhallande till de himmelska makterna an sumererna i deras
alluvialland med deras stravan efter ordning, regel och séakerhet. Ok-
nens gud och aven Syriens och Palestinas, dar fruktbarheten inte ar
beroende av 6versvAmningar utan av regnetmakt och godtycke
somtydligare kédnnetecken &n ordningsviljan.Man k&nner sig inte
insnarjd i ett strangt, oforanderligt kretsl@pptan star lik en knekt
infor sin herre, lik en son infor sin fader.

I och med Babylons utveckling till huvudstad och dess statsgud
Marduks framtradande som huvudgud cirka 1700 f.Kr. betecknar man
Sumers och Akhads invanare som babylonier, i motsats till de stam-
beslaktade assyrerna, som i de foljande arhundradena utifran meller-
sta Tigris foretog sina erdvringstag och kulturellt forholl sig till ba-
bylonierna sasom dessa till sumererna. Salunda var den babylonisk-
assyriska religionen, som enhet betraktad, resultatet av en stor syntes
kring gudarna Marduk och Assur. Teoretiskt sett blev denna synkretion
oantastad fram till landets erévring genom Alexander den store, da
den fick ge vika for en ny synkretion, hellenismen.

(Forts.)

Fotnoter:

D Den senare (yngre) stendldern.

2 Overgangen till bronséaldern.
3 S&som véara dagars naturvetenskapliga fatalism. O. a.

Frestelserna.
Matt. 4:1-11.
Av Hugo Odeberg.

BOHH.

Frestelseberattelsen &r i flera avseenden grundlaggande i
evangeliet. Av stor vikt ar att man noga beaktar innebérden i de
frestelser som texten skildrar. Vi finner da tre olika serier av fres-
telser, namligen dels frestelser som till sin innebérd endast galler
Kristus och hans ambete, dels frestelser som har typiska lardo-
mar att ge férsamlingen, frestelser som standigt upprepas, samt
dels frestelser som géaller den enskildes liv.
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Om vi stannar infér det forsta slaget av frestelser, de som
galler Kristus i hans ambete, maste vi har noga observera att
fralsningens och férsoningens @mbete maste skiljas fran forsam-
lingens. Kristus har ett sarskilt &mbete, som inte kyrkan har. Det
ar ett stort misstag att tro att det som galler Kristus ocksa alltsam-
man galler om férsamlingen. Man kan ju t.ex. inte saga: Gud var
i forsamlingen forsonande varlden med sig sjalv, inte heller: Sa
alskade Gud véarlden att han sande sin kyrka, for att var och en
som tror pa henne inte skall férgas utan ha evigt liv.

Frestelseberattelsen ar ett led i, ingar i, Kristi ambete sasom
fralsare. Man kan jamfora Hebr. 2:18, »Eftersom han sjalv har
lidit och blivit frestad, kan han hjalpa dem som frestas.» Nar Kris-
tus frestas, ar det en del av fralsningsverket, just detta att han gar
in i frestelsen. De ord i texten som sarskilt uttrycker detta ar vad
som s&gs i forsta versen. Guds Ande for honom ut i 6knen for att
frestas dar, for att han ar fralsare. Han stalls infér hela mansklig-
heten, han skall ta pa sig hela mansklighetens lott. Blicken riktas
pa Adam, som frestades i paradiset, och det nederlag mot det
onda som darigenom blev tradition. Att Kristus gar ut i 6knen
pekar pa att har gar Kristus in i hela manskligheten och tar pa sig
dennas lott.

| texten star vidare att han fastade i 40 dagar och 40 natter.
Talet 40 har en saregen betydelse, anvandning och férekomst i
Skriften. Det som har sarskilt skulle kunna anféras ar det som
sags om Mose i 2 Mos. 24:18, »Mose gick mitt in i molnskyn och
steg upp pa berget. Sedan blev han kvar pa berget i fyrtio dagar
och fyrtio natter», likasa det som sags i 2 Mos. 34:35. Att Israels
barn har sag hur Moses ansikte stralade har sin grund i en sar-
skild vistelse, som anférs i 28:e versen: »Och han blev kvar dar
hos Herren i fyrtio dagar och fyrtio natter utan att &ta och utan att
dricka. Och han skrev pa tavlorna férbundets ord, de tio orden.»
Detta ar alltsd Mose, dar han far den gudomliga uppenbarelsen
for Israel, fralsningens folk. Harigenom forstas att de tva forsta
verserna i Matteus 4:e kapitel utsager att frestelsen avser Kristi
fralsningsverk, dar han forverkligar det fralsningsradslut som kon-
centreras i honom.
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Sa kommer frestelsen. Frestaren stiger frampd{wv kal-
las han uttryckligen, jfr 1 Tess. 3:5 dar likasa uttrycket frestaren
forekommer. Vad nu kapitlets tre férsta verser betraffar, har vi
har att se upp med en alldeles speciell sak. Sa som vi laser dem,
fa vi den bilden att Kristus fordes ut i oknen for att frestas, var
dar i 40 dagar, blev efter 40 dagars forlopp hungrig, och sa kom
frestaren — alltsd att frestelserna forst intradde efter de 40 da-
garna. Skal tycks emellertid nappeligen foreligga for en sadan
fixering av handelseférloppet. Huvuduppgiften med vistelsen i
oknen anges ju med &tan skulle frestagorhallandet torde sna-
rast vara detta att Jesus under de 40 dagarna fick motsta standiga
frestelser, men att sa efter de 40 dagarnas forlopp slutfrestelsen
kom.

Av vikt ar ocksa att lagga marke till att ingenting ar sagt om
att dessa frestelser ar nagra som kommer momentant, férst den
ena och sa den avslutad, sa den andra och sa den avslutad o.s.v.
Man bor lagga marke till att olika ordning mellan frestelserna
forekommer i Matteus och i Lukas. Den evangelist som da har
den réatta ordningsféljden, maste vara den som har behallit den
ordning i vilken Kristus omtalat frestelserna. Och dock finns en
annan mdjlighet, namligen den att man genom de olika ordnings-
angivelserna vill utsaga att det inte ar fraga om frestelser som
kommer i en bestamd ordning, utan om sadana som ar inflatade i
varandra.

Tre ar de huvudangrepp som utfors av diabolos. Ser vi pa det
forsta och soker skonja nagot av dess innebord, dess innebord i
den djupaste och fullaste bemarkelsen torde ingen kunna ata sig
att pejla, sa ar en tankegang den att den egentliga frestelsen inne-
bar ett uppvackande av tvivel hos Kristus, att han ar Guds son.
Denna tolkning leder alldeles fel. Den stammer inte med vad
evangelierna i 6vrigt skildrar. Kristus har aldrig tvivlat pa sin stall-
ning. Nej, frestelsen innebér just detta att eftersom Kristus vet att
han ar Guds son, sa skall han val ocksa kunna gora stenar till
brod. Vad ar da det oriktiga som det har frestas till? | flera andra
fall talas ju om stenar och bréd, som stalls samman. | Matt. 7:9
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heter det t.ex.: Vem bland er ger sin son en sten, nar han ber om
brod. Skulle da inte nu, menar frestaren, den himmelske Fadern
ge bréd, inte sten, at sin Son att ata. Det talas ju ocksa i den heliga
Skrift om hur Jesus sjélv ger brdd, detta spelar en stor roll i hans
fralsningshandlande. Men har i Matt. 4 utgor det en frestelse att
forvandla sten till bréd. Innebdrden i denna frestelse kan man
ana sig till genom Jesu svar: Manniskan lever inte bara av brdd,
utan av varje ord som utgar fran Guds mun. Har ar det for det
forsta sa, att Jesus besvarar frestelsen genom anvisning till Skrif-
ten, som stéalls mot frestelsen, man skall observera ordet
Yé€ypamtoal, som betyder mycket for Kristus.

Men nu ar det inte bara sa, att Jesus bemoter frestaren med en
hanvisning till Skriften. Ordegéyportol &r for det andra sjalvt
ett svar pa frestelsen, det framgar av det som citeras: »Mannis-
kan lever inte bara av brod, utan av varje ord som utgar fran Guds
mun.» Hon skall leva av det uppenbarade ordet. Har star emot
vartannat det att gora stenar till bréd och det att inte bara leva av
brod. Alltsa brod utan Guds ord ger inget liv och ar salunda for-
kastligt. Det som i frestelsen var tankt, om stenen gjorts till bréd,
hade har inte varit ndgot annat &n sten, ty det hade inte varit livgi-
vande. Men Jesus ar livgivande, han ar den som ger det levande
brodet. Har har vi frestelsens innebdrd.

(BOHJ) Sedan kommer frestelsen att kasta sig ut for tinnarna.
Och har kommer diabolos med ett skriftord som ar taget ur den
psalm [Psalt. 91] som alldeles sarskilt talar om det gudomliga
beskyddet, dar vers 11 och 12 anfors: »Han skall ge sina anglar
befallning om dig, och de skall bara dig pa handerna, sa att du
inte stoter din fot mot ndgon sten.» Har ar det anmarkningsvart
att det ordet inte anfors: »att bevara dig pa alla dina vagar». Moj-
ligen kan det vara innefattat i skriftetalet. — Tankbart &r att inne-
borden av frestelsen kan framga av svaret. | detta sammanhang
kan erinras att verbatelpalelv, sasom exempelvis Jakobs brevs
1:a kapitel visar, inbegriper saval fresta som satta pa prov. Alltsa
ligger ett slags dubbelmening i detta. Har blir da innebtrden: Du
skall inte satta Herren, din Gud, pa prov, d.v.s. det blir frdga om
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att préva sannfardigheten av Herrens ord. Om denna sannfardig-
het var ju Herren Kristus sjalv 6vertygad. Och det att vara 6verty-
gad om sannfardigheten betyder, nar det ar fraga om Guds ord,
besittningen av en sarskild kraft. Samma blir forhallandet nar det
géaller bonen och tron. Déar verklig tro finns, dar kan berg férsat-
tas. Har skulle nu frestelsen vara att visa den inre kraften man har
och odla den ungefar som det ar i religionerna 6verhuvudtaget,
exempelvis i de indiska. Det blir fraga om att odla psykiska och
andliga krafter och darigenom utratta ndgonting och komma i ett
hogre andligt lage. Men nu sager Jesus har i texten: »Du skall
inte fresta Herren, din Gud.»

Sedan kommer den tredje frestelsen. Dar stéller diabolos Je-
sus infér mojligheten att fa den varldsliga makten, som diabolos
hade. Han ar denna vérldens furste. Nya testamentet tycks ge-
nomgaende sammanstalla och identifiera varldsfursten med
diabolos. Har kan anféras Joh. 12:31, 16:11 och 2 Kor. 4:4.

Innebdrden i den tredje frestelsen &r att tillagna sig och an-
vanda makt och inflytande for att, sdsom naturligt kunde vara i
detta fall, befordra evangelium, foéra fralsningsverket fram. Det
Kristus har har att géra ar att férkunna Guds budskap. Han vill ha
larjungar, och dessa i sin tur larjungar. Det vore ju nu rimligt att
for detta verk begagna sig av de medel som denna varlden har, att
bruka de resurser som star till buds. Utan makt kan man inte ge-
nomféra nagonting. Verket kommer att krossas, utrotas, ja, géras
fullkomligt om intet. — Den egentliga innebdrden i tredje frestel-
sen kommer nu fram i Jesu svar. Att falla for denna frestelse kom-
mer namligen att besta i att man gor detsamma som djavulen och
tillber honom. Da tillber man inte Herren och tjanar honom. Det
blir en orimlighet att beframja Herrens verk genom att bekampa
det. Ett forsok att skaffa sig varldslig makt i Herrens tjanst blir
detsamma som att tillbe djavulen. Jesu svar visar hur motsatt hans
verk nu utférdes, hur han verkligen gick tillvaga. Det visar hur
Jesu verk var har pa jorden sasom Fralsare och Guds son. Den
som gatt igenom frestelserna ar den som sager: »Ravarna har
lyor och himlens faglar har bon, men Manniskosonen har inget
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att vila huvudet mot.» Han har ingen plats, ingen egen lara, utan
da han sager »jag», da ar det han som har sant honom, vars son
han ar, som talar. Han utévar inte nagot varldsligt inflytande och
lar inte ut ndgra markvardiga psykiska krafter, utan satter gent-
emot detta tron att ingenting vara, att ingen kraft ha. Han hade
ingen makt, ingen stallning, inte alls nagot inflytande hos kejsa-
ren, inte ens i det lilla landet Palestina hade han nagon position.
Han tog inte anglarnas makt for att skydda sig fran att bli kors-
fast. Hans verk blev ocksa forintat. Larjungarna flydde och han
fick en missdadares dod. Han blev inte bara dédad, utan den skam-
fyllda dod blev hans, som for all framtid skulle brannmérka ho-
nom sasom den foraktfullaste av alla. Hans verk ar en motsats till
frestelserna.

Men dessa frestelser ar ocksa typ for det som kyrkan star
infor. Den forsta frestelsen, att forvandla stenar till brod, ar ocksa
den gatfullaste. Men om man haller fast vid denna tvafaldiga be-
toning av gudsordet som kommer fram, blir detta nagonting som
radikalt star emot det egna ordet. Det brodet man ger med det
egna ordet ar ingenting annat an stenar. Nar man sager: Kyrkan
lar, kyrkan vill lara, blir detta nagot diaboliskt, om det betyder
och fattas sa, att den och den institutionen eller riktningen lar
nagonting. Det ratta forhallandet ar sa: Det ar inte kyrkan som
lar, utan det ar Kristus som har befallt att férkunna evangelium.
Har erinras om ordet i 2 Kor. 4:5:»Vi predikar inte oss sjalva,
utan Jesus Kristus ...» Om man ger efter for det diaboliska, da
blir det diaboliska stegrat. Det tangerar synden mot den helige
Ande, d& man ar satt till att vara Andens sprakror och blir sprak-
ror for sig sjalv. Sa ar det ocksa med detta att utveckla en egen
formaga som skall gora intryck och vacka beundran och hapnad.
Istallet s&ger skriften: »Kraften fullkomnas i svaghet» och »Denna
skatt har vi i lerkarl, for att den véldiga kraften skall vara Guds
och inte komma fradn oss», s& ocksa »Nu lever inte langre jag,
utan Kristus lever i mig».

Den tredje frestelsen ar den alltid narvarande frestelsen att
under fortryck och infor hat och fiendskap forstka uppna de
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maktpositioner dar man kan behérska situationen. Resonemanget
blir: Vi far forsoka skaffa oss dessa positioner for att skydda oss
for forfoljelser. Men att dverhuvud skaffa positioner ar den fres-
telse som det ofta varnas fér med stranga ord, speciellt i Uppen-
barelseboken. Det blir ocksa nagot verkligt diaboliskt. Nar for-
samlingen far dessa maktpositioner, kommer den sjalv att infek-
teras. Den blir sjalv forfoljare. Forfoljelsen upphavs inte, utan
man tar med sig forfoljelsens idé, dess anda, som ar varldens
anda, da varlden i nytestamentlig mening. Den s& mot Gud fient-
ligt installda férsamlingen, kommer da att forfolja det som ar av
Kristus och att tillbe djavulen och blir raka motsatsen till detta:
»Herren skall du tillbe, och endast honom skall du tjana.»

Detta som galler forsamlingen maste ocksa gélla den enskilde.
Det galler att inte falla for frestelsen att anpassa sig efter denna
tidsalders vasende. Rom. 1214 (cvoynuotileche To aimvt
TOUT® ...)

Detta att anpassa sig innebar att man betraktar som naturligt
att skaffa sig en viss stallning, anseende, resurser och sa sma-
ningom 6ppen maktstravan. Den typiska maktstravan ar kanske
inte uppenbar hos sd manga. Det blir ett fatal som verkligen kom-
mer fram till att inneha positioner. Men samma instéllning finns
hos dem som har den motsvarande lusten att underkasta sig och
som har respekten for och tillber det som &r ont. Troligt ar att
denna makt inte skulle vara till, om inte denna perversa lust fun-
nits att bli kuvad. Har ar nagot viktigt ur nytestamentlig synpunkt.
Det ar med syndafallet som denna pervertering kommit in i mansk-
ligheten. Istéllet for att lyda honom som &lskar méanniskan och
fran vilken hon har fatt sitt liv, sa hatar hon och vill befria sig
ifran honom. Och ju mer hon frigor sig och gar bort ifran Gud,
dess mer langtar hon att lyda den onde. Manniskan vander sig
ocksa bort ifran livet, och i forvand langtan efter dod och forsto-
relse soker hon déden och den som hon vet kan férdarva henne.

Nu star det slutligen i texten att anglar tradde fram och betja-
nade honom. Att gora stenar till brod har avvisats, men det finns
ett verkligt livets brod. Den som inte gor stenar till brod far ett
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verkligt brod. Den som inte stravar efter att vinna varlden och
dess harlighet far de egendomliga rikedomar som ligger i tron pa
Kristus. Den som inte vill ha makt och inte behdéver den far de
egendomliga rikedomar som ligger i tron pa Kristus. Den som
inte vill ha makt och inte behdver den far en egendomlig frinet
och obetvinglighet som man sett exempel pa redan hos de forsta
larjungarna och efterat. Dar ar verkligen det ordet besannati 91:a
psalmen »Den som sitter i den Hogstes beskydd och vilar under
den Allsmaktiges skugga.» Anglarna omger honom. Han &r inte
ensam. Det gudomliga beskyddet ar en verklighet.

(Reff. R. Herlertz — F. Malmgren)

Dop i helig Ande och eld.
Matt. 3:11, 12.
Av Hugo Odeberg.

(BOHF)

Dopet i helig Ande och eld asyftar har det nya livet, som skall
intrada genom omvandelsen. Johannes, Kristi harold, kallar till
omvandelse enligt Jer. 3:22: »Vand om ...» Har & en maning att
vanda om i riktning mot det gudomliga livet. Den allméanna bety-
delsen av dop i helig Ande och eld ar att Gud ger det nya livet at
en manniska. | Joh. 3 talas det om denna nyskapelse, nyfédelse,
sasom ett verk av Anden.

Men betydelsen av helig Ande far inte begransas. Anden av-
ser hela det nya livet. Genom sin bek&nnelse »nu lever inte langre
jag, utan Kristus lever i mig» (Gal. 2:20) anger Paulus pa vad satt
han férnimmer sig vara dopt i helig Ande. Dopet i helig Ande
innebar saledes att do fran nagot for att leva i ett nytt vasende, i
Kristi Ande. Tar man fasta pa denalémannabetydelse av helig
Ande sasom omfattande hela det andliga livets realitet, kan man
sedan ocksa tala om Andens sarskilda gavor och verkningar. Men
tar man inte forst fasta pa den allmanna betydelsen kommer talet
om sarskilda andekrafter att bli en direkt feltolkning av dessa
ord.
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Evangeliet star i bestamd motsats till alla stravanden som ar
inriktade pa s.k. andligt liv. | dessa inriktas manniskan pa att upp-
odla vissa psykiska och andliga krafter. | evangeliet talas det inte
om att en manniska genom nagra sadana formagor arbetar sig
upp till himmelen. Det heter i stallet »Saliga &r de som ar fattiga
i anden». Den som tas emot &r den som &r utblottad. Att Kristus
doper i helig Ande betyder att han doper reigideget gudomliga
liv.

Vad betyder det da att han doper i eld. Hanvisningen till elds-
tungorna pa forsta pingstdagen ar inte nagon forklaring. Elden i
bildlig anvandning alluderar p& Gamla testamentet, dar den ar
nagot som luttrar och renar eller 6verhuvud fortar det onda. | 1
Petr. 1:7 talas det om guldet som forgas men prévas i eld. Sa
jamfors det med tron eller den kristnes liv, som tanks bli renat
liksom guldet genom eld for att befinnas vara i harlighet och ara
vid Jesu Kristi uppenbarelse. | 1 Petr. 4 talas atskilligt om luttrings-
elden, t.ex. 4:12. | 4:6 talas det om att leva i Anden. Har ar sale-
des ett tydligt samband mellan livet i Anden och prévandet i eld.
Elden ar det varigenom det odugliga och daliga standigt rensas
bort (Matt. 3:12). Paulus talar om att bli fralst men sdsom genom
eld. Elden ar tydligen ett utmarkande kannetecken for det nya
livet i denna tidsalder. Det framgar ocksa att dopet i helig Ande
och eld har sin tillampning bade pa férsamlingen och den en-
skilde.

»Han har sin kastskovel i handen och skall rensa sin trosk-
plats ...» Vid utlaggningen av denna liknelse stannar manga en-
bart vid tanken pa det sista stora skiljandet mellan vetet och agna-
rna. Emellertid ar det har tal om férsamlingen, som i Nya testa-
mentet ar Israel ifran begynnelsen, Kristi verk genom hela tiden,
inte bara i fullandningen. Vidare pekar Johannes déparen pa Je-
sus sdsom den kommande gpyouevoc). Men ingen annan
kan kallas »den kommande» an »den som var och som &r och
som skall komma» (Upp. 1:4). Den som har kastskoveln i sin
hand ar Jesus Kristus fran begynnelsen. Det galler det som ar nu,
men lika mycket det som ar fére och det som kommer efter. Till
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det nya livet hor att Kristus renar och for in i sin varld, men ag-
narna forbranns i oslacklig eld. Den elden pagar fran begynnel-
sen till slutet. PA samma satt ar rensandet med kastskoveln nagot
som standigt pagar och som likaledes tillampas bade pa den en-
skilde och forsamlingen. Givetvis ar har tanken pa en uppdelning
av manniskorna i vete och agnar. Detta &r med men &r den yt-
tersta konsekvensen. Agnarna har ocksa en annan innebord: det
kommer tiderna igenom att i férsamlingen finnas mycket agnar,
manniskotankar, manskliga stravanden, visserligen ofta nog sa
valmenta. Petrus menade sakert val och drevs av omtanke om
Jesus, nar han férsokte Overtala Jesus att avsta fran lidandesvagen.
Men han far veta att hans tankar ar manniskotankar som star i
motsats till Guds tankar. S& gors det ocksa i forsamlingen upp
valmenande planer som dock star i motsats till Guds planer.

| tider da forsamlingen ar maktig upptrader det ocksa man-
niskor som stravar efter en position, efter makt och inflytande i
forsamlingen. Saledes kan ocksa rent diaboliska stravanden goéra
sig gallande inom férsamlingen. Detta att anvanda férsamlingen
som ett medel att vinna makt och inflytande kan kanske sagas
vara synden mot den helige Ande. Saddana stravanden ar den sur-
deg som sprider sig och hotar att genomsyra hela degen. Forsam-
lingen ar trots allt detta Kristi verk. Kristi Ande i férsamlingen
kan — och det framstar som ett under — Gverleva hela denna
vildvuxna flora av manskliga funderingar och stravanden, bade
valmenta och sjalviska, diaboliska. Sa ar det ocksa med man-
niskorna i forsamlingen: det finns trots allt sddana som bar Kristi
smalek. Det finns vete i férsamlingen.

Att de som visat sig vara agnar férbrannas blir sa den yttersta
konsekvensen. Har ar inte fraga om nagon obarmhartighet. Detta
sker i enlighet med att man har valt diabolos. Det &r ju ocksa
endast fransidan. Det barande ar har som alltid det positiva, att
Kristus ar den gudomlige som doper i helig Ande och eld och ger
det gudomliga livet, vilket liksom elden ar oférgéngligt.

(Ref. John Elander)
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Elieser Lipa Sukenik.
Av Overrabbinen Fil. Doktor Kurt Wilhelm.

Ett av de skonaste hebreiska verken ifrdn den numera i Jerusa-
lem hemmahdrande judiska vetenskapen &r utan tvivel den nya
Bibelencyklopedin, som darifran utges. Den &r ett monumentalt
vittnesbord om att det judiska folket i och med aterkomsten till
sitt ursprungsland har hittat vagen tillbaka till den hebreiska bi-
beln. Detta stora bibelverk ar avsett att innehalla fem statliga band,
varav det forsta redan utkommit. P4 titelbladet anges sasom utgi-
vareUmbertu CassutochElieser Lipa SukenilMen vilken tra-
gik: dessa bagge professorer vid det hebreiska universitetet i Je-
rusalem har pa knappt femton manaders tid gatt forlorade for
vetenskapen genom en manskligt att déma fortidig &od..
Sukenikdet hebreiska universitetets arkeolog, avled den 28 feb-
ruari i ar i Jerusalem i sitt 64:e levnadsar efter en svar sjukdom.

Det var ett fruktbringande och I6ftesrikt arbete pa skilda om-
raden av den palestinensiska arkeologin som harmed avbrots.
Framfor allt tanker man da pa hans arbete med att utge de be-
romdaDdda-Havsmanuskripten. Med dessa handskriftsfynd
kommer juSukeniksxamn att for alltid vara férbundet.

Sukenikkallades ar 1926 till det hebreiska universitetet, nar-
mast till judaistiska institutet dar. 1935 blev han docent i arkeo-
logi, 1938 professor.

Om man nu jamfor studiegangen, livsutvecklingen, hos de
bagge utgivarna av det stora hebreiska bibelvefkétenikoch
Cassutgvilka fordes tillsammans vid Jerusalems universitet, sa
mots man av tva judiska varldar.

BibelforskarenCassutcharstammade fran den assimilerade
italienska judendomen. Hans utbildning var europeisk: sin allmén-
bildning fick han vid italienska universitet, sin judiska bildning
fick han ocksa i Italien, vid rabbinseminariet i Florens.

Sukenildaremot, som var fodd i Bialystok i Ryssland, fick i
sin ungdom sin skolning i talmudskolor i kontinentens dstervérld.
| unga ar redan gripen av sionslangtan kom han till Jerusalem och
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blev dar forskollarare. Hans intresse for det Heliga Landets his-
toria ledde till att han kom i férbindelse med dominikanerorden i
Jerusalem. Han atféljde dominikanerna pa deras arkeologiska ex-
peditioner.

Det vetenskapliga intresse som harigenom vacktShlksnik,
leddes nu in i systematiska banor. Han reste utomlands for stu-
dier i Berlin och i Dropsie College i Philadelphia. Vid Dropsie
College forvarvade han den filosofiska doktorsgraden.

Sukenikyetenskapliga vag banades genom hans outtrottliga
flit som understéddes av en medfodd begavning. Hos honom for-
enades pa ett lyckligt satt formagan att arbeta vetenskapligt och
att skriva klart och askadligt. Han agde den for en arkeolog sa
vardefulla begavningen av kombination och fin instinkt, som ledde
honom pa sparen till de stallen och orter dar man pa det Heliga
Landets mark kan forska efter och finna férgangna tiders min-
nesmarken.

Trettio ar av sitt liv agnade han at de historiska trakterna i
Jerusalems omgivning. Dar upptackte han en mangd grifter fran
det andra templets tid. Talrika ossuarier (kalkstenskistor) med
hdgst intressanta bilder och inskrifter blev resultatet av hans expe-
ditioner.

Ar 1931 holl han i Berlins Arkeologiska Sallskap ett féredrag
Over amnet »Judiska gravar i Jerusalem vid tiden for Kristi fodel-
se» (Judische Graber Jerusalems um Christi Geburt). Detta fore-
drag, som jamval utgavs av trycket, gick ut pa att tolka ossuarierna
utifran de talmudiska kallorna och Nya testamentet. Foredraget
blev sarskilt uppméarksammat, darfor@dikenilbland annat redo-
gjorde for ett ossuarium med inskriften »Jesus, Josefs son». Dock
betonade&Sukeniksamtidigt att han for sin del inte ville dra nagra
vittgdende slutsatser fran denna inskrift. Namnen Jesus och Josef
var ju namligen mycket allmanna péa den tiden.

En annan hoégintressant upptackt gjo&iienik den ryska
kyrkans i Jerusalem lilla antikvitetssamling. Dar hittade han nam-
ligen en arameisk inskrift — varifran den ursprungligen stammar
vet man tyvarr inte — som omtalar att den judiske konungen
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Ussiasben forts »hit» och tillfogar en varning, att kistan med
hans kvarelvor inte far 6ppnas. For detta fynd finns en redogo-
relse a\Sukenilsjalv i det hebreiska universitetets tidsKrerbis

(Il 3. 1931). Bokstavstyperna i denna inskrift kurl&kenikse-
dermera anvanda som hjalpmedel for att datera de nu sa beromda
Doda-Havs-rullarna.

En eminent arkeologisk upptéckt under denna period av
Sukenik$orskning ar utgravningen av den s»Berusalems tredje
mur».Darmed menas den yttre befastning av staden som judarna
utférde kort innan Jerusalem forstordes av rom&uakenikhar
tillsammans med professbr A. Mayerpublicerat en monografi
om denna upptackt med titeln »The Third wall of Jerusalems.
Genom denna upptackt har vi fatt en ny uppfattning om den He-
liga Stadens topografi: Vi vet nu tack vare Sukenik att Jerusalem
vid tiden for det andra templet strackte sig langt in i det omrade
som i var tid kallas »den nya staden».

En annan stor insats som denne nu bortgangne larde gjort,
hanfor sig till utforskningen av synagogorna fran den romerska
och bysantinska tiden i Palestina och grannléanderna. En lycklig
tillfallighet blev borjan till dessa Sukeniks undersdkningar, som
sedan visade sig fa sa rika resultat. | slutet av ar 1928 holl med-
lemmar av kolonirBet Alfapa med att anlagga en kanal i Emck,
och vid detta arbete traffade de pa ett mosaik&ulkeniKick da
i uppdrag av det hebreiska universitetet att vetenskapligt under-
soka fyndet. Han lyckades frilagga en yta pa 14x28 meter av ett
mosaikgolv, som visade sig ha varit prydnadsgolv i en synagoga,
byggd i réattningen norr-sdder. Han fann &ven rester av yttermurar,
som visade att det var fraga om en statlig judisk basilika. En ab-
sid i synagogans sodra del maste uppfattas som platsen for den
heliga arken, skriftrullarnas heliga afkeba). Sukenikublice-
rade ett arbete om detta fynd, i vacker utstyrsel. Detta utkom i
Jerusalem ar 1932 och innehaller en serie fargfotografier som
askadliggor mosaikens skonhet. Man kan dar urskilja tre bild-
grupper, omgivna av en bred ram av ornamenter och bilder, fore-
stallande frukter och djur, dessa omramade av inskrifter. Den forsta
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gruppen utgors av en helig Ark och andra kultféremal samt av
zodiakaltecknen. Den andra gruppen ar en av fyra galopperande
hastar dragen solvagn, omgiven av manadernas och arstidernas
symboler. Den tredje gruppen forestaller Isaks offrande. | en in-
skrift pa grekiska namns konstverkets upphovsman: Marianos och
hans son Aninas. En arameisk inskrift, som tyvarr ar fragmenta-
risk, berattar att mosaiken forfardigats i konung Justinus’ ...de
regeringsarSukenikiormodar att harmed avses kejsar Justinus
av Bysans, 517-528. Deniet Alfa-synagogar bara ett enda
exempel pa de manga sakrala judiska och samaritanska minnes-
marken for vars aterupptackande vi Bakenikatt tacka.

| detta sammanhang bor man ocksa omnasuienikdina
arbete pa hebreiska om den beromda synagogan i Dura Europos
och dess fresker. Denna bok utgavs ar 1947 i Jerusalem. Har gar
forfattaren bl.a. in pa en detaljbehandling av synagogmalningarna
och ger manga nya tolkningar med utgangspunkt fran de gamla
midrascherna.

Det ar inte mdjligt att i en kort runa upprakBakeniksalla
arbeten, t.ex. hans bidrag till den gammaljudiska humismatiken
eller de arkeologiska expeditionerna i narheten av Tel Aviv, dar
man ror sig inom de israelitiska konungarnas tid.

Pa de senaste aren har ju den vetenskapliga varldens intresse
alldeles sarskilt varit fast viBukeniksarbete for publikationen
av »Doda-Havs-rullarna», och man hoppas livligt att detta av
Sukenikpaborjade verk skall kunna fullféljas av en vardig bear-
betare. Anda intill den stund &ukenikdrabbades av sin svara
sjukdom, satt han ofértrutet lutad dver dessa rullar. Doda-Havs-
dokumenten hor till var tids viktigaste upptackter, och genom dem
har Sukenikshamn blivit k&nt dver hela varlden.

Den palestinensiska arkeologin har med Sukenik forlorat en
pioniar, manga nargransande vetenskapliga omraden en samvets-
grann medarbetare och det judiska folket en trogen son. (6vers.)
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| den judiska andens tjanst
Till Martin Bubers 75-arsdag
Av Kurt Wilhelm

Den judiska generation som vaxte upp under forsta varldskri-
get och mognade i efterkrigstiden, fann inte vagen till sionismen
genom Theodor Herzl. Herzels skrifter tillgrep vi relativt sent
och det var inte forfattaren till »Der Judenstaat» som kom oss
som da var unga att vanda oss till judendomen och sionismen.
Nej, revolutionerande péa var judiska varldsaskadning verkade de
»Tre tal om judendomen», som Martin Buber hade hallit 1909
och senare i en sionistisk studentkrets i Prag, och vars tryckta
utgava vi ivrigt studerade. Vad var det som slog an pa en ur assimi-
lationen framsprungen ung generation i dessa och féljande tal
samt i den tvabandiga uppsatssamlingen »Den judiska rérelsen»?
Ur det andliga tomrum som omgav oss ledde Buber oss fram till
realiteten i var judiska tillvaro. F6r oss som vuxit upp i en urvatt-
nad judendom uppenbarade han den sanna judendomen, han
stallde in oss i de judiska generationernas sammanhang och forde
oss in pa en vag som han kallade den »heliga vagen». Med patos
talade han till oss och stallde kravet pa oss att vilja det omgijliga,
att upphava motstandet inom oss, att, som han med ett enkelt ord
uttryckte det, vara beredda.

Nara ett halvt sekel efter dessa tal har den nu 75-arige Buber
skankt oss en ny liten samling tal, som han for inte lange sedan
har hallit i Jerusalem, London och New York, och som bér titeln
»An der Wende». Undertiteln »Reden tber das Judentum» ar inte
vald pa mafa. Darmed vill Buber anknyta till de forna talen, och
han vill sdga oss att trots den skenbara trygghet som vara dagars
judar uppnatt genom den judiska statens tillkomst, har dess and-
liga belagenhet inte forandrats sedan de forsta talen holls. Nu
liksom da galler Bubers maning att atervanda till livets verklig-
het, till trons verklighet. »Ma den judiska staten bli en framtida
garanti for ett folk av judar, ett folk med en egen kultur; judendo-
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men kommer att fortleva, blott om det urjudiska forhallandet till
Gud, till varlden och manniskorna ater blir levande.»

Vilket oerhort verk ligger inte mellan de forsta talen om juden-
domen och de senaste. Det finns inget centralt andligt omrade
som Buber inte har analyserat och berikat. Kunde Hans Kohn till
hans femtioarsdag skriva en bok pa over fyrahundra sidor om
Buber och hans verk, sa skulle det nu behévas ett sammelverk i
manga volymer av de mest skilda fackman for att ge upplysning
om vad Buber i val mer an hundra bocker och skrifter betytt pa
religionens och filosofins, statsvetenskapens, politikens och kol-
lektivsocialismens omraden. Men Bubers verk har dubbla rotter:

i vart arhundrades europeiska tankande samt i judendomens varld.
Nar den unge Buber undersokte de stora mystiska stromningarna
i varldslitteraturen, upptackte han pa samma gang — detta berat-
tar han i en liten sjalvbiografisk skrift — sin véag till chassidis-
men, och aterupptackten och tolkningen av denna judiska from-
hetsvarld kom att berika hans tids judiska liv — och inte bara det
judiska. I grund och botten &r Bubers chassidiska lara densamma
som moter oss i hans tal och hans filosofi. | varje situation for-
nimmer manniskan Guds rést, och varje svar pa denna rost ar ett
vagspel. Hon star som enskild individ infor Gud men bars av
gemenskapen. Buber, chassidismens upptackare, och Buber, fi-
losofen, aterfor denna manskliga belagenhet till en enkel livs-
verklighet, till jaget och duet. Det manskliga jaget kan saga du till
Guds du.

| Bubers trosvéarld méts chassidism och Bibel. En av de mogna
frukterna av Bubers mangariga sysslande med Bibeln ar den stora,
tilsammans med Franz Rosenzweig pabérjade tyska bibeloversatt-
ningen, en av alla tiders mest glansande bibel6versattningar, som
pa ett nytt satt konfronterar var tids bibellasare (eller rattare sagt:
ahorare) med Skriften. Den ar ytterst trogen mot originalet; man
kanner i varje sats nagot av ursprakets tyngd, och varje ord later
en ana den faktiska grundbetydelsen i hebreiskan. Ett helt litet
bibliotek av méaktiga arbeten i manga bibliska amnen ansluter sig
till detta 6versattningsverk av vilka det mest betydande torde vara
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det till manga sprak utgivna arbetet om profeternas tro. Buber,
vars strangt vetenskapliga laggning inte tillater honom att for-
skansa sig bakom en dogm, far oss standigt pa nytt att i vordnad
hora Guds rost i varje sats i Bibeln. Hur en modern manniska kan
lasa Bibeln, det har man tacksamt inhamtat, nar man en gang har
fatt Iasa Bibeln hos Buber. Man maste skrida till verket som kande
man annu inte till Bibeln; man skall inte lasa den som en pa for-
hand troende, utan man skall vara beredd till tro. Det vill sdga att
man skall méta den utan forutfattad mening och med 6ppet sinne.

Mycket kunde sagas om Bubers muntliga férkunnelse, om
den benadade pedagogen, som har varit larare for en rad judiska
generationer alltifran tiden for hans tre tal, sedan i Tyskland dar
han holl stand anda in i hitlertiden och ing6t kraft och vardighet
hos méanniskorna, tills han blev forbjuden att tala. Och nar han i
hog alder kom till Jerusalem, larde han pa kort tid bemastra ett
rikt hebreiskt sprak och blev langt utdver sin verksamhet vid he-
breiska universitet larare for landets ungdom. Hans resa genom
Forenta Staterna forra aret med dess talrika och mangsidiga fore-
drag gjorde ett djupt intryck pa den andligt livaktiga amerikanska
judenheten. | dag, sedan han inte langre tillhér det hebreiska
universitetets lararkollegium, star Buber i medelpunkten for den
stora folkbildningsrorelse som nu borjar ta form i Israel. En stor
karlek till manniskorna kannetecknar Buber, han ar larare och
uppfostrare och van, darfor att han har hjarta for mansklig néd
och darfor att visheten hos honom paras med godhet. Om hans
personlighet har man en gang sagt att han antingen &r en anakro-
nism eller ett under. Att han inte ar nagon anakronism bevisas av
att sjuttiofemaringen andligen ar mer produktiv &n vid nagon ti-
digare etapp av sitt liv. Far man kalla honom for ett under? Visst
ar han en av de mest underbara personligheter som var judiska
och manskliga samtid har begavats med. Han har vigt sitt liv at
den judiska andens tjanst. Ma han fran den hojd pa vilken han i
dag star, na annu hogre.

(Ur »Judisk Tidskrift» nr 3, 1953.)
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»Sta inte det onda emot»
Matt. 5:38-42.
Av H. Odeberg.

BOJO.

Denna text borjar med ett avvisande av tanken »Oga for 6ga
och tand for tand». Det &r nu att mérka att denna sats finns i
Gamla testamentet, i Tora. Det &r emellertid inte det gammal-
testamentliga ordet som Jesus avvisar, utan den bokstavliga, yt-
liga tolkning som gor det till en vedergéllningslara. Gentemot en
sadan lara star Jesu ordtagsager er: Sta inte emot den som ar
ond.» Detta ar enligt honom vad orden i den Heliga Skrift (=
Gamla testamentet = Guds eget ord) verkligen betyder. Orden
kan ju synas enkla: langt ifran att hAmnas skall man ta emot of6r-
ratten. Och dock kommer har till uttryck en forestéllning och ett
tankande som star i den skarpaste motsats till den naturliga man-
niskans. Det ar dverhuvud just den naturliga, »hyggliga» man-
niskans uppfattning, som Jesus i Bergspredikan gar emot. Det ar
— det ma man observera — inte det »ohyggliga», det diaboliska,
det fasansfulla och hemska, som det gudomliga livet stalls i kon-
trast mot utan det till synes oskyldiga, det som de hyggliga
»hedningarna» gor. En vanlig hygglig manniska tycker att det ar
nagot naturligt att man star emot den som &r ond och pa sa satt
bevarar sin dra. En sddan tankegang forelag ju ocksa hos Jesu
samtid som en allmén moralkodex: Den ansags arolos som lat en
oforratt ga ut 6ver sig utan att han havdade sig. S& har det ocksa
varit genom tiderna. Det finns ingen grupp av manniskor som i
verkligheten haller Jesu bud. Och dock maste det bli en sjukdom
inom kyrka och forsamling, nar man inte vill ta Kristi ord pa
allvar.

Men det finns nagot annu varre en forsamling kan hemfalla
at, an att hemfalla till den naturliga manniskans tankesatt: att géra
gott mot dem som handlar gott mot en sjalv; hon kan ocksa hem-
falla at det rent diaboliska, »ohyggliga». Det finns inte minst bland
dem som star i ett yttre kyrkligt sammanhang aven den diabo-
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liska standpunkten: att vedergagjatt med ontatt hansynslost

hata och krossa sir@n.Denna standpunkt berors inte har i Bergs-
predikan, det ar av vikt att lagga marke till detta. Det som Jesu
ord satts emot dnar inte det sataniskt onda utan det hedniska
livets kédnnetecken: att vara van med sin van, men oférsonlig mot
sin fiende. Gentemot allt sadant sags: »Sta inte emot den som ar
ond.»

Slutligen har vi orden: »Ge at den som ber dig, och vand dig
inte bort fran den som vill lana av dig.» Har galler det att fa med
hela inneborden. Det ar fraga om hela serien, inklusive enkla pen-
ninglan och dylikt. Man maste beténka vad ogleegentligen
betyder. Att ge innebar att ge av det man sjalv har, likasa betyder
lana att Iana ut av det man sjalv besitter. Det hela kan synas orim-
ligt, och dock bér man noga marka att det orimliga just ar nagot
som enligt Jesu mening skall kunna goras. Harmed ar det inte
sagt att ndgon garanti givits for att allt skall ga bra, sa att man
menar att den som ger allt vad han har, han far nog nagot mera
och battre. Detta ar inte utsagt. Jamfor Jesu motstaende mot
frestelserna: detta innebar alls inte, att Jesus i ménsklig mening
fick det bra. Att ga en lidandesvag som ledde fram till korsdéden
torde nappeligen vara nagot manskligt sett efterstravansvart.

Det ar tydligen frdgan om ett uppgivande av sig sjalv, en bered-
villighet att offra. Man kan inte ge nagot annat &n vad man sjalv
har. Likasa ar det ingen gava, om den ges motvilligt eller i foljd
av nagot yttre bud. Det ar har frdgan om ett det klaraste evang-
elium: Dubehoveiinte sla igen, Dibehdverinte havda Dig, Du
har bara att ta emot det som Kristus ger Dig.

Ingen manniska har sjalv nagot att ge, har hanvisas till vem
det ar som egentligen kan ge. Vad man kan ge ar Guds gava. Sa
avslutas hela avsnittet med orden: »Var afiiliomliga,sasom
er Fader i himlen ar fullkomlig.» Sjalv kan manniskan inte bli
fullkomlig. Fullkomlig kan hon endast bli genom att hon sjalv
blir naken och utblottad, men att Kristus blir fullkomlig i henne.

(Ref. R. Herlertz).
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»Jag har inte kommit for att upphava utan for
att fullkomna»
Matt. 5:17-19.
Av H. Odeberg.

BOHL.

Dessa versar ar ett av grundstéllena i detta amne. Det som har
Sags ar inte ett enstaka uttalande av Jesus om hans stéallning till
Skriften, s& att vi i 6vrigt inte skulle finna denna installning till
Skriften hos Jesus. Nej, detta &r nagot som ar genomgaende i
Jesu installning. Det &r ett ratt utbrett pastaende att dessa versar
17-19 representerar en viss, bestamd riktning inom den forsta
forsamlingen. Men detta ar nagot som framtrader i alla evang-
elierna. Det finns ju ocksa sedan nagot hundratal ar den férestall-
ningen att Matteus sarskilt skulle betona detta, och att Lukas skulle
vara ett hednaevangelium i motsats till Matteus. Men detta stam-
mer inte. Har ar det nu fragan om Jesu stallning till lagen och
profeterna. Detta betyder hela den heliga Skrift. Till och med
enbart ordet »Tora» kan beteckna hela Skriften. Det ar alltsa hela
Skriften det ror sig om. »Tora» betyder inte »lag» i var mening,
utan den heliga Skrift, de fem Mosebdckerna och i vidstracktare
mening hela den heliga Skrift. Varfér har man i grekiskan valt
»Lag»(nomos) som 6versattning? | synagogan representerar de
tio buden Guds uppenbarelse. Sa kan detta ha uppkommit som
namn pa hela pentateuken.

Ett ord som &ar betydelsefullt har ar »Jag kanmit».Jesus
talar om sig sommden kommandedamfor Johannes Ddparens
friga: »Ar duden kommande?>Den kommande» har stor bety-
delse. Se texten i Psalm 118 vers 26, »Valsignad vare han som
kommer i Herrens namny». Detta blir djupast: Han som kommer
barande det Gudomliga Namnet. Aven i synagogsgudstjansten
laser man dagligen »Och detmmettill Sion en forlossare».

Man vill garna se Jesus som religionsstiftare, som kommer
med sin lara. Men det ar inte sa, att Jesus kommer med en lara i
motsats till tidigare laror. Nej, har ar det »Den Kommande» som
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talar, det ar »Den Gudomlige» som talar. Har kommer Gud till
Israel. Gud har tidigare gett dem en serie heliga Skrifter. Och nu
sager Jesus: Tro inte att dessa skrifter nu ar forbi, darfor att jag
har kommit. Jesus sétter inte sig som den fulla uppenbarelsen i
motsats till derofullkomliga.Att tala om Skriften s& som Jesus
gor kallas ofta »att satta Skriften 6ver Kristus». Men har blir det
meningslost att fraga: »Vilket ar framst, Kristus eller Skriften?»
Att séatta Kristus dver Skriften skulle vara att satta Kristi Ord 6ver
Kristi Ord.

Ordet »uppfylla» maste man akta sig for att fatta i en begran-
sad betydelse. Exempel pa sddana begransade betydelser ar: »Upp-
fylla» kommer att betyda »forverkliga en spadoms, »forverkliga
ett 16fte». Nar Messias kom uppfylldes l6ftet, och da skulle 16ftet
inte behovas langre. En annan uppfattning ar att det finns en fore-
skrift som nagon uppfyller — ocksa har ett forverkligande av
nagot. Men i texten har betyder uppfylla: Komma med det i dess
fulla matt, sa att Skriften har genom honom blir definitivt befast
i alla avseenden. Inte det minsta streck pa en bokstav ens skall
forgas till dess att allt sker.

»Att allt skall ske som ar férutsagt» — vad betyder da det?
Det ar ett universellt perspektiv: att man lar sig se hela historien
fran begynnelsen till slut sdsom ett sammanhang. »... forran allt
har skett» betyder da »till dess hela tidsaldern ar avslutad», sa att
begynnelse och slut maéts i en ring. Skriften &r given for slakte till
slakte, inte bara fér nagon bestamd tid.

»Upphava» star i motsats till att »bevara». Att bevara hela
Skriften — vi kan erinra om ordet till forsamlingen i Filadelfia.
»Bud» fattas i den gangse terminologin latt sdsom enskilda
stadganden eller lagféreskrifter, vilket ju i och for sig inte ar orik-
tigt. Men om man gar till Skriften med bara detta begrepp, upp-
star latt forestallningen om vissa befallningar som man kan ut-
finna ur Skriften. Da skilijer man mellan Skriften och enstaka bud.
Men »bud» betyder snarare »gudomliga uttalanden»g@H,
det betyder ateva i den gudomliga uppenbarelsatt,med hela
sitt liv vara med, sa som det av Paulus antyds i 2 Tim. 3:16. Stor
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och liten i himmelriket syftar pa Guds varld. Det ar stort och
vardefullt att bevara hela Guds uppenbarelse, det &r lagt och be-
klagligt, ndr man mastrar och tappar bort det.

(Ref. A. Kreinheder).
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